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Uvod

Vsichni pokiténi jsou povolani vyddvat svédectvi o tom, Ze krestanskd vira ddvd
jedinou a sprdvnou odpovéd’ — kterou vsSichni vice nebo méné tusi a uzndvaji — na otdzky a
nadéje, které dnes prindsi Zivot cClovéku i kaZdé spolecnosti (sv. Jan Pavel Il., Apostolska
exhortace Christifideles laici, 30. 12. 1988, ¢. 34). Tato uloha vyzaduje studium, pochopeni a
zamysleni se nad poselstvim evangelia, aby se Zivot Krista mohl projevit v Zivoté kfestan( a
oni se mohli stat jeho svédky — alter Christus, ipse Christus — v rodinném Zivoté, v kazdodenni
praci i v nejriznéjSich oblastech spolec¢nosti, uskutecnujice vyzvu apostola Petra: méjte
v srdci posvdtnou uctu ke Kristu jako k Pdnu a budte stdle pfipraveni obhdjit se pfed kazdym,
kdo se vds ptd po divodech vasi nadéje (1 Petr 3, 15).

Tento Souhrn krestanské viry byl vypracovan jako pomicka pro hlubsi proniknuti do
evangelniho poselstvi. Jedna se o kratké texty nabizejici souhrnny vyklad uéeni katolické
cirkve sepsané teology a kanonisty, z nichz mnozi jsou profesory na Pontifikdlni univerzité
Svatého kfize v Rimé.

Jeho uUcel je tedy predevsim katecheticky. Hlavnim zdrojem je Katechismus katolické
cirkve a jeho Kompendium spolu s vhodnymi odkazy na Pismo svaté, cirkevni otce a ucitelsky
urad cirkve.

Vyznamnym opérnym bodem je téZ uceni svatého Josemarii Escrivd de Balaguer,
ucitele laické spirituality a inspirdtora teologického chapani vsedniho Zivota.

Doufame, Ze tyto kapitoly budou uzite¢né jak pro osobni, tak pro skupinové studium,
a ze si diky nim kazdy zacne vice vazit drahocenného daru viry, rozmnoZi ho ve své dusi a
zacne ho Sifit mezi ostatni lidi, své bratry: ,,Jak krdsnd je nase katolickd vira! — Uspokojuje
vSechny nase touhy, uklidriuje mysl a naplriuje srdce nadéji“ (sv. Josemaria, Cesta, €. 582).

JOSE MANUEL MARTIN (vyd.)
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Téma 1 - Existence Boha

NdboZensky rozmér je pro lidskou bytost charakteristicky. Projevy lidské
ndboZenskosti, oCisténé od povéry, ukazuji, Ze existuje Buh Stvofitel.

1. NaboZensky rozmér lidské bytosti

Nabozensky rozmér je pro lidskou bytost charakteristicky jiz od jejiho zrodu. Projevy lidské
naboZenskosti, ocCisténé od povéry zapfiinéné v konec¢ném dlsledku nevédomosti a
htichem, vyjadruji presvédceni, Ze existuje Blh Stvofritel, na némz zavisi svét i nase vlastni
existence. Je pravda, Ze mnoha obdobi lidskych dé&jin provazel polyteismus, je vSak rovnéz
pravda, Ze lidskd nabozenskost a filosofickd moudrost ve svém nejhlubSim rozméru vidy
hledala celkové vysvétleni svéta a lidského Zivota v jednom jediném Bohu, zakladu reality a
naplnéni nasi touhy po $tésti (srov. Katechismus, 28).*

Pfes svou rozlicnost je pro vSechny umélecké, filozofické, literdrni a jiné projevy
kultury narodl spole¢né uvaZzovani o Bohu a ustrednich tématech lidské existence: o Zivoté a
smrti, o dobru a zlu, o poslednim cili a smyslu véci.’Jak tyto projevy lidského ducha
v déjinach ukazuiji, Ize fici, Ze odkaz na Boha patfi k lidské kultufe a Ze udava zakladni rozmér
spolecnosti a lidi. NaboZenska svoboda tudiz pfedstavuje prvni ze vSech prav a hledani Boha
prvni ze vSech povinnosti: vSichni lidé jsou ,,svou pfirozenosti a mravné zavazani pfidriet se
poznané pravdy.“® Popirdni Boha a snaha o jeho vylouéeni z kultury a spoleéenského Zivota
je jev pomérné neddavny, tykajici se jen nékterych oblasti zapadniho svéta. Skutecnost, ze
velké ndboZenské a existenéni otazniky zGstdvaji neménné v &ase,* vyvraci myslenku, Ze
naboZenstvi je omezeno pouze na ,détinskou” fazi lidskych déjin a je s rozvojem poznani
odsouzeno k vymizeni.

Kfestanstvi prejima vse dobré ze zkoumani a klanéni se Bohu projevovaném
v prlibéhu déjin v lidské ndboZenskosti, zaroven viak odhaluje jeho pravy vyznam, tj. cestu
k jedinému a pravému Bohu, ktery se zjevil v déjinach spdsy predanych izraelskému narodu,
Bohu, ktery ndm vysel vst¥ic v JeZisi Kristu, vtéleném Slové.’

2. Od hmotnych tvorii k Bohu

Lidsky rozum m(iZe poznat existenci Boha tak, Ze k nému dojde cestou vychazejici od
stvoreného svéta, to je od hmotnych tvort a od lidské osoby. Ackoli tuto cestu, smérujici od
prirody a ¢innosti lidského ducha k Bohu, rozvinuli zvlasté krestansti autofi, vyloZili ji a prosli
ji i mnozi jini filozofové a myslitelé rozli¢nych déjinnych udobi a kultur.

1Srov. Jan Pavel Il., enc. Fides et ratio, 14. 9. 1998, 1.

2,,Nad vSemi rozdily, které charakterizuji lidi a narody, existuje jeden zakladni spole¢ny rozmér, nebot rozlicné
kultury jsou ve skuteénosti pouze rliznymi zpUsoby pfistupu k otazce smyslu lidské existence. Pravé zde lze roz-
poznat zdroj Ucty naleZejici kazdé kultufe a narodu: kazda kultura se snazi zamyslet nad tajemstvim svéta a
zvlasté clovéka; je to zpuUsob vyjadreni transcendentni dimenze lidského Zivota. Srdce kazidé kultury tvofi jeji
pfiblizovani k nejvétsSimu tajemstvi ze vSech: tajemstvi Boha.” Jan Pavel Il., Projev pfed OSN, New York, 5. 10.
1995, ,Magisterium®, XVIII, 2 (1995) 730-744, ¢. 9.

32. vatikansky koncil, dekl. Dignitatis humanae, 2.

4Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 10.

5Srov. Jan Pavel Il., ap. listTertio millenio adveniente, 10. 11. 1994, 6; enc. Fides et ratio, 2.
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Cesty vedouci k pozndni existence Boha se také nazyvaji ,,dlkazy”, ne ve smyslu dlikaz(, jak
je chapou matematické a pfirodni védy, nybrz ve smyslu konvergentnich (sbihavych) a
presvédcivych filozofickych zavérd, které je Clovék v zavislosti na svém specifickém vzdélani
schopen do vétsi ¢i mensi hloubky pochopit (srov. Katechismus, 31). To, Ze dikazy BozZi
existence nelze chapat ve smyslu dikazl pouZivanych experimentdlnimi védami, lze
jednoduse vyvodit ze skutecnosti, Ze Blih neni predmétem naseho empirického poznani.

Kazda cesta vedouci k poznani existence Boha dosahuje pouze jednoho uritého
aspektu C¢i dimenze absolutni reality Boha, a to v tom specifickém filozofickém kontextu,
v némiZ se cesta odviji: ,Vyjde-li se od pohybu, vzniku, nahodilosti, radu a krasy svéta, lze
dospét k pozndni Boha, ktery je plvodcem a cilem ve smiru” (Katechismus, 32). Bohatstvi a
nezmérnost Boha jsou tak veliké, Ze 7adna z téchto cest nemlze sama o sobé dospét
k Uplnému a osobnimu obrazu Boha, nybrz pouze k nékterému z jeho aspektl: k existenci,
inteligenci, prozretelnosti atd.

Vramci tzv. kosmologickych cest je nejznaméjsich onéch slavnych ,pét cest”
vypracovanych svatym TomadasSem Akvinskym, shrnujicich velkou mérou uvahy dfivéjsSich
filozof(. K jejich pochopeni je tfeba znat nékteré aspekty metafyziky.® Prvni dvé cesty
predkladaji myslenku, Ze retézy pficin (krok od potence k aktu, krok od ucinné (eficientni)
pric¢iny k ucinku), které pozorujeme v pfirodé, nemohou pokracovat
nekonecné, ale musi se opirat o néjakou prvotni hybnou silu a prvotni pficinu; tfeti cesta
vychazi z pozorovani kontingence [nahodilosti] a omezenosti pfirozenych jsoucen a dospiva k
zavéru, Ze pfri¢inou musi byt néjaké nepodminéné a nutné Jsoucno; ¢tvrta cesta se zamysli
nad stupni sdilené dokonalosti ve vécech a vede k vyvozeni existence zdroje vSech téchto
dokonalosti; patd cesta pozoruje fad a ucelnost ve svété, které jsou dlsledkem specificnosti
a ustdlenosti jeho zdkonul, a vyvozuje z toho existenci fidici inteligence, kterd je prvni
pric¢inou vseho.

Témito a jinymi analogickymi cestami se dodnes rlznym zpUsobem zabyvaji cetni
autofi. Cesty si tudiz zachovavaji svou aktualnost, ackoli je pro jejich pochopeni tfeba
vychazet od poznani véci zaloZzeného na realismu (oproti formam ideologického mysleni) a
vyvarovat se toho, aby zredukovaly poznani skuteénosti na pouhou empiricko-
experimentalni rovinu (ontologicky redukcionismus). Pak mlzZe lidské mysleni vystoupat od
viditelnych Gcink( k neviditelnym pfi¢inam (afirmace metafyzického mysleni).

Poznani Boha je také dostupné pfirozenému rozumu, neboli spontannimu
filozofickému mysleni, kterého je schopna kazda lidskd bytost na zadkladé osobni Zivotni
zkuSenosti: UZas nad krasou a fadem v ptirodé, vdécnost za nezaslouzeny dar Zivota, zdklad a
pri¢ina dobra a lasky. Tento druh poznani je rovnéz dullezZity pro pochopeni toho, k jakému
subjektu se vztahuji filozofické dikazy existence Boha. Svaty Tomas napfr. zakoncuje svych
pét cest spole¢nym tvrzenim: ,A to je to, co vSichni nazyvdme Bohem*.

Svédectvi Pisma svatého (srov. Mdr 13, 1-9; Rim 1, 18-20; Sk 17, 22-27) a nauka
ucitelského uradu cirkve potvrzuji, Ze lidsky rozum mUzZe dospét k poznani existence Boha

6Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |, 2, 3; Contra gentiles, |, c. 13. Pro podrobny vyklad odkazujeme
Ctendre na tyto dva texty sv. Tomase a jiné spisy o metafyzice nebo pfirozené teologii.
7V tomto pripadé nejde jen o hledisko casové, nybrz o bytostnou zavislost, ktera je simultanni.
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Stvofitele, vyjde-li od stvofenych véci.? (srov. Katechismus, 36—38). Pismo i magisterium v3ak
zaroven upozornuji, Ze htich a Spatné mravni dispozice mohou toto poznani ztéZzovat.

3. Lidsky duch ukazuje na Boha

Lidska bytost si uvédomuje svou vyjimecnost a prvenstvi vici zbytku prirody. Ackoli sdili
s ostatnimi zvifecimi druhy mnoho aspektll svého biologického Zivota, ve svém
sebeuvédoméni poznava, Ze je jedinecna: uvaZuje sama o sobé, je schopna kulturniho a
technického pokroku, uvédomuje si mravnost vlastnich skutkd, presahuje svym poznanim,
vali a pfedevsim svou svobodou zbytek hmotného svéta.’Koneéné ma lidska bytost duchovni
Zivot presahujici hmotu, na niZ je nicméné zdvisla.'®Kultura a naboZenskost narodd od
pocatku tuto presaznost lidské bytosti vykladala tak, Ze potvrzovala jeji zavislost na Bohu,
jehoi odlesk je v lidském Zivoté obsazen. Zidovsko-kiestanské zjeveni v souladu s timto
pfirozenym vnimanim rozumu fikd, Ze lidskd bytost byla stvofena k obrazu a podobé Bozi
(srov. Gn 1, 26-28).

Sama lidska osoba kraci k Bohu. Existuji cesty vedouci k Bohu, které vychazi z vlastni
Zivotni zkuSenosti: ,Svou otevienosti k pravdé a krase, svym smyslem pro mravni dobro,
svou svobodou a hlasem svého svédomi, svou touhou po nekonecnu a po Stésti se ¢lovék
ptd, zda existuje Buh. Tim vSim vnimd znamky své nehmotné duse” (Katechismus, 33).
Pfitomnost mravniho svédomi, které schvaluje dobro, jez ¢inime, a odsuzuje zlo, kterého se
dopoustime nebo bychom se chtéli dopustit, vede k védomi existence svrchovaného Dobra,
s nimz jsme voldni byt v souladu, a jehoZ poslem je nase svédomi. Na zdkladé védomi o
lidském svédomi, a aniz by znali biblické zjeveni, rozvinuli rdzni myslitelé Uvahu o etické
dimenzi lidského jednani, uvahu, jiz je schopen kazdy ¢lovék s ohledem na to, Ze byl stvoren
k obrazu Bozimu.

Vedle svého svédomi si lidska bytost také uvédomuje, Zze predpokladem mravniho
jednani je jeji osobni svoboda. Skrze uvédoméni si své svobody lidska osoba chdpe, Ze nese
prislusSnou odpovédnost za své skutky a Ze existuje Nékdo, komu se ma zodpovidat. Tento
Nékdo musi presahovat hmotny svét a nem(zZe byt podfizeny, ale nadrazeny ostatnim lidem,
ktefi jsou jako my volani k odpovédnosti. Zakouseni lidské svobody a odpovédnosti vede
k poznani existence Boha, ktery je rucitelem dobra a zla, je Stvofitelem, zakonoddrcem a tim,
kdo odménuje.

V soucasném kulturnim kontextu je ¢asto popirana pravda o lidské svobodé, pricemz
Clovék je redukovan na vyvinutéjsi zvite, jehoz jednani je predevsim fizeno nesvobodnymi
pudy. Jindy je sidlo duchovniho Zivota (mysl, svédomi, duSe) ztotoZzrovano s télesnosti
mozkového orgdnu a s neurofyziologickymi procesy, a tak je popirana existence mravnosti
Clovéka. Na to Ize odpovédét argumenty, které z pozice rozumu a lidského sebeuvédomeéni

8Srov. 1. vatikansky koncil, konst. Dei Filius, 24. 4. 1870, DH 3004; Motu Proprio Sacrorum Antistitum, 1. 9.
1910, DH 3538; Kongregace pro nauku viry, inst. Donum veritatis, 24. 5. 1990; enc. Fides et ratio, 67.

9, Chapeme stésti, ke kterému jsme byli povolani, a vdécné pfijimame skutecnost, Ze vsichni tvorové byli stvo -
feni Bohem a pro Boha z ni¢eho jako bytosti obdarené rozumem, jako lidé, i kdyZ tak ¢asto tento rozum ztraci-
me, a jako bytosti nerozumné, které se pohybuji po povrchu zemé nebo sidli v jejich hlubinach nebo brazdi ne-
beskou modf, nékteré dokonce hledi pfimo ke slunci. Ale ve vsi té nadherné rlznorodosti pouze my lidé — ne-
mluvim tu o andélech — mame se svym Stvofitelem jedno spole¢né: svobodu. MliZzeme Panu vzdavat chvilu,
ktera mu naleZi jakoZto tvirci vSeho, co je, ale mlZeme mu ji i upirat” (sv. Josemaria, BoZi pratelé, 24).

10Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 18.
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dokazuji sebepresaznost clovéka, jeho svobodnou vili, kterd jedna i v pfipadé jednani
podminéného ptirozenosti, a dale tim, Zze mysl nelze redukovat na pouhy mozek.

Mnozi dnes také spatfuji dikaz Bozi neexistence v pfitomnosti zla a nespravedInosti
ve svété, argumentujice, Ze kdyby Blah existoval, nedopustil by to. Ve skutecnosti je i tento
vnitFni neklid a nevyjasnéna otazka ,cestou” k Bohu. Clovék totiz vnima zlo a nespravedinost
jako nedostatek, jako bolestnou a nespravnou situaci volajici po vytouzeném dobru a
spravedlnosti. Kdyby vsSak nejniternéjsi struktura naseho byti netouzila po dobru,
nespatrovali bychom ve zlu Ujmu a nedostatek.

V lidské bytosti existuje pfirozena touha po pravdé, po dobru a po Stésti, coz je projev
jeji pfirozené touhy spatfit Boha. Kdyby tato touha neméla dojit naplnéni, lidsky tvor by se
proménil v bytost, ktera by si existen¢né protifecila, nebot tyto touhy tvofi nejhlubsi jadro
jejiho duchovniho Zivota a dUstojnosti. Jejich pfitomnost v hloubi srdce dokazuje existenci
Stvoritele volajiciho ¢lovéka k sobé prostiednictvim nadéje, jiz do néj ¢loveék vklada. Jestlize
,kosmologické” cesty nezarucuji moZnost dojit k Bohu jako osobnimu byti!, pak cesty
»antropologické”, které vychazi od ¢lovéka a jeho pfirozenych tuzeb, davaji tusit, Ze Blah, na
némz si uvédomujeme svou zavislost, musi byt osoba schopnd milovat, osobni byti
predchdzejici osobni tvory.

Pismo svaté obsahuje jasné formulované uceni o existenci mravniho zakona
vepsaného Bohem do srdce ¢lovéka (srov. Sir 15, 11-20; Z 19; Rim 2, 12-16). Kfestansky
inspirovana filozofie ho pojmenovala jako ,pfirozeny mravni zakon” dosazitelny lidmi vSech
dob a kultur. Jeho poznani vsak, podobné jako v pripadé existence Boha, muzZe byt
zatemnéno hfichem. Ucitelsky urad cirkve opakované zdlraznuje existenci lidského svédomi
a svobody jako cesty k Bohu.™

4. Popreni Boha: pfFi¢iny ateismu

Nejriznéjsi filozofické argumentace uzivané pro dokazovani existence Boha nemusi nezbytné
vést k vife v néj, potvrzuji pouze, Ze takova vira je logicka. Je tomu tak z rGznych davodu: a)
vedou clovéka k poznani nékterych filozofickych rysd obrazu Boha (dobra, inteligence atd.),
mezi nimi jeho vlastni existence — nefikaji vSak nic o tom, Kdo je onim osobnim bytim,
na néhoz se zaméruje ukon viry; b) vira je svobodnou odpovédi ¢lovéka Bohu, ktery se
zjevuje, a ne nezbytnou filozofickou dedukci; c) Blh sam je pfic¢inou viry: je to On, kdo se sam
0 sobé zjevuje a hybe lidskym srdcem, aby se k Nému pfimklo; d) je tfeba brat v potaz
zatemnéni a nejistotu, jiz hfich zranfiuje lidské srdce a znesnadniuje tak poznani existence
Boha jako odpovéd viry na jeho Slovo (srov. Katechismus, 37). Z téchto a zvlasté pak
z posledné zminéného dlivodu je vidy moZné popfeni Boha ¢lovékem.™

Ateismus se projevuje teoreticky (ve snaze popftit Boha pozitivné, rozumovou cestou)
a prakticky (popirdnim Boha vlastnim chovanim, ignorovanim Boha ve svém Zivoté).
Vyzndavani pozitivniho ateismu jako dUsledku raciondlni analyzy védeckého, empirického razu

vrve

naddna inteligenci, vili a Ze je existencné i esencidlné naprosto svébytna. To k zajisténi jeji personalni povahy
stadi.

12Srov. tamtéz, 17-18. Nauka o mravnim svédomi a odpovédnosti spojené s lidskou svobodou v ramci vykladu
lidské osoby jako obrazu Boziho, byla obSirné rozvinuta Janem Pavlem Il. v encyklice Veritatis splendor, 6-VIII—
1993, 54-64.

13Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 19-21.
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je kontraproduktivni, protoze - jak jiz bylo fe¢eno — Blh neni predmétem védecko-
experimentalniho védéni. Pozitivni popfeni Boha na zakladé filozofického racionalismu je
mozné diky specifickym predsudeénym ndzordm na realitu, jeZ jsou témér vidy ideologické,
zejména pak materialistické povahy. Nesoulad téchto nazoru Ize dokazat pomoci metafyziky
a realistické gnoseologie.

Rozsifenou pfi¢inou pozitivniho ateismu je myslenka, Ze pfijeti Boha je pro clovéka
potrestanim: kdyby Bah existoval, pak bychom nebyli svobodni a nemohli bychom se ve
svém pozemském Zivoté tésSit naprosté autonomii. Tento nahled prehlizi skute¢nost, Ze
zavislost tvor( na Bohu se nachdzi v samotnych zdkladech jejich svobody a autonomie.**Tedy
spiSe opak je pravdou: jak ukazuji déjiny narod( a naSe soucasna kulturni epocha, je-li
popiran Bah, je v kone¢ném dlsledku popiran i ¢lovék a jeho transcendentni dlstojnost.

Jini dochazi k popfeni Boha proto, Ze se domnivaji, Ze naboZenstvi, a zvlasté pak
kfestanstvi, je prekazkou lidského pokroku, protoze je plodem nevédomosti a povéry. Na
tuto namitku lze odpovédét pomoci historickych podkladd: lze dokazat kladny vliv
kfestanského zjeveni na pojeti lidské osoby a jejich prav ¢i dokonce na vznik a rozvoj véd.
Katolicka cirkev vidy povaZovala nevédomost, a to pravem, za prekazku pravé viry. Ti, kdo
popiraji Boha a vyznavaji lidské zdokonalovani a pokrok, tak ¢ini, aby branili imanentni vizi
historického pokroku, jejimz cilem je politicka utopie nebo ¢isté hmotny blahobyt; ten v3ak
nemuze plné uspokojit tuzby lidského srdce.

Mezi pficiny ateismu, a to zvlasté ateismu praktického, je tfeba zahrnout i Spatny
priklad véficich, pokud ,zanedbdvaji naboZenskou vychovu, zkreslené podavaji nauku a maji
nedostatky ve svém nabozenském, mravnim a socidlnim Zivoté; o nich plati, Ze pravou tvar
Boha a naboZenstvi spi$e zastiraji, nez ukazuji“.**Cirkev po 2. vatikdnském koncilu pozitivhim
zpUsobem stale poukazuje na svédectvi kfestanU jako na hlavni faktor nezbytné ,nové

evangelizace”.™

5. Agnosticismus a naboZenska Ihostejnost

Agnosticismus, rozsifeny predevsim v intelektudlnich kruzich, haji nazor, Ze lidsky rozum
nemuze dojit k Zddnému zavéru o Bohu a jeho existenci. Zastanci agnosticismu na sebe ve
svém osobnim i spole¢enském Zivoté nezfidka kladou vysoké naroky, Cini tak vsak bez
jakéhokoli vztahu k poslednimu cili ve snaze praktikovat humanismus bez Boha. Agnosticky
postoj mnohdy kondi identifikaci s praktickym ateismem. O tom, kdo se snaZi stanovovat
Castecné cile vlastniho béZného Zivota bez jakéhokoli druhu zavazku, ke kterému ptirozené
tihne posledni cil samotnych skutk(, by se dalo mimo jiné fici, Ze v podstaté jiz urcity cil pro
svlj Zivot zvolil, a to cil imanentni. Agnosticky postoj si v kazdém pripadé zaslouZi uctu,
trebaZe jeho zastancim je tfeba pomoci dokazat upfimnost jejich ne-popirani Boha, a dale
aby zlstali otevieni mozZnosti uznani jeho existence a zjeveni v déjinach.

NaboZenska Ihostejnost — nazyvana téz ,nendbozZenskost” — predstavuje dnes hlavni
projev neviry a jako takové se ji dostava stale vétsSi pozornosti ze strany ucitelského Uradu
cirkve.’Otézka Boha neni brana vdiné nebo neni viibec brana v potaz, protoZe je zaduena

14Srov. tamtéz, 36.

15Tamtéz, 19.

16Srov. tamtéz, 21; Pavel VI., enc. Evangelii nuntiandi, 8-X11-1975, 21; Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 93;
Jan Pavel Il., ap. listNovo millenio ineunte, 6—1-2001, kap. Il a IV.

17Srov. Jan Pavel Il., ap. exh. Christifideles laici, 30—X11-1988, 34; enc. Fides et ratio, 5.
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Zivotem zamérenym na hmotna dobra. NdboZenska |hostejnost se vyskytuje spolec¢né se
zalibou v posvatnych vécech a jakési pseudoreligiozité, v niz se clovék vyziva s mravni
bezstarostnosti, jakoby se jednalo o spotrebni zbozi. Na to, aby ¢lovék setrval dlouhou dobu
v ndboZenské lhostejnosti, potfebuje neustald rozptyleni, aby nemusel resit nejdalezitéjsi
existencialni problémy — smysl Zivota a smrti, mravni hodnotu vlastnich skutkd atd. —, které
odsouva jak ze svého Zivota, tak z vlastniho svédomi. Jelikoz vsak v lidském Zivoté vidy
dochadzi k udalostem, které jsou ,vyjimecné” (zamilovanost, otcovstvi a matefstvi, predcasna
umrti, bolest, radost atd.), neni nakonec celozZivotni postoj ,lhostejnosti“ obhajitelny,
protozZe si nelze alespon nékdy neklast otazky o Bohu. Na zadkladé takovychto existencialné
vyznamnych uddlosti je tfeba pomoci lhostejnému clovéku seridzné se otevrit hledani a
prijeti Boha.

6. NaboZensky pluralismus: je jen jeden pravy Buh, ktery se zjevil

v JeZiSi Kristu

Lidskd ndboZenskost — kterd, je-li opravdova, je cestou k poznani jediného Boha — se
vyjadfuje a projevuje v historii a kultufe narodd rozmanitymi zplsoby, nékdy i formou
uctivani rlznych zobrazeni ¢i ideji boZstvi. Svétova naboZenstvi, kterd se upfimné snazi
hledat Boha a respektuji transcendentni dlistojnost ¢lovéka, maji byt respektovdna: katolicka
cirkev se domniva, Ze je v nich pfitomna jiskra, téméf podil na BoZi Pravdé.'® Pfi setkani
s rliznymi svétovymi ndbozZenstvimi lidsky rozum navrhuje vhodné rozliSovani: rozpoznat
pfitomnost povéry a nevédomosti, pfitomnost nerozumnych véci a praktik, které se
neshoduji s dlistojnosti a svobodou lidské osoby.

MezindboZensky dialog neni v rozporu s misionarstvim a evangelizovanim. Cilem
dialogu, v némz je respektovdna osobni svoboda kazdého jednotlivce, ma byt vidy hldsani
Krista. Seminka pravdy, kterd nekrestanskd nabozenstvi mohou obsahovat, jsou skuteéné
seminky Jediné Pravdy, jiz je Kristus. Tato nabozenstvi maji proto pravo prijmout zjeveni a
byt privedena k zralosti skrze hlasani Krista, ktery je cesta, pravda a Zivot. Blh nicméné
neodpird spasu tém, ktefi bez vlastni viny neznaji poselstvi evangelia a Ziji podle pfirozeného
mravniho zdkona, jeho? zéklad spatfuji v jediném a pravém Bohu.™

V mezindboZenském dialogu muzZe krestanstvi postupovat tak, Ze ukaze, Ze svétova
naboZenstvi, jakoZto skutecny projev pouta s pravym a jedinym Bohem, dosdhnou svého
naplnéni v kfestanstvi. Pouze v Kristu zjevuje Buh ¢lovéka samotnému ¢lovéku, nabizi feseni
na jeho tajemstvi a odhaluje mu hluboky smysl jeho tuzeb. On je jedinym prostfednikem
mezi Bohem a lidmi.?

Kfestan muZe vést mezindboZensky dialog s optimismem a s nadéji, nebot vi, Ze kazdy
Clovék byl stvorfen k obrazu jediného a pravého Boha a Ze kazdy, umi-li rozvaZovat v tichu
svého srdce, mulzZe zaslechnout svédectvi svého vlastniho svédomi, které rovnéz vede
k jedinému Bohu, zjevenému v JeZisi Kristu. ,Ja jsem se proto narodil a proto jsem pfisel na
svét,” fika Jezis pred Pilatem, ,abych vydal svédectvi pravdé. Kazdy, kdo je z pravdy, slysi muj
hlas”“ (Jan 18, 37). V tomto smyslu miZe kiestan hovofit o Bohu, aniz by byl netolerantni,
protozZe BUh, k jehoZ poznani v lidské pfirozenosti a svédomi vybizi, Bah, ktery stvofil nebe a

18Srov. 2. vatikansky koncil, dekl. Nostra Aetate, 2.

19Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 16.

20Srov. Jan Pavel Il., Redemptoris missio, 7-XI1-1990, 5; Kongregace pro nauku viry, dekl. Dominus lesus, 6—
VIII-2000, 5; 13-15.
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zemi, je ten stejny Buh déjin spasy, ktery se zjevil izraelskému narodu a stal se ¢lovékem
v Kristu. Po této cesté kraceli prvni kfestané: odmitli, aby byl Kristus uctivan jako jeden
z mnoha boh( fimského Pantheonu, protoze byli presvédceni o existenci jediného a pravého
Boha. Zaroven se snazili dokazat, ze Bah vidény filozofy jako pfic¢ina, divod a zaklad svéta,
byl a je ten stejny Blh JeZie Krista.”*

Giuseppe Tanzella-Nitti

Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 27—-49.

— 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 4-22.
—Jan Pavel ll., enc. Fides et ratio, 14—1X-1998, 16—35.
— Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 30—-XI-2007, 4-12.

21Srov. Jan Pavel Il., enc. Fides et ratio, 34; Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 30-XI-2007, 5.
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Téma 2 - Zjeveni
1. Bih se zjevuje lidem

,BUh se ve své dobroté a moudrosti rozhodl zjevit sebe samého a oznamit tajemstvi své vile:
Ze lidé prostrednictvim Krista, vtéleného Slova, maji v Duchu svatém pfistup k Otci a stavaji
se Ucastnymi bozské pfirozenosti. Timto zjevenim oslovuje neviditelny Blih ze své veliké lasky
lidi jako pFatele a stykd se s nimi, aby je pozval a pfijal do svého spoledenstvi“?* (srov.
Katechismus, 51).

Prvnim krokem zjeveni Boha je stvoreni, ve kterém BUh nabizi trvalé svédectvi o
sobé&”® (srov. Katechismus, 288). Prostfednictvim stvofenych véci se Blh zjevil a nadéle
zjevuje lidem vsech dob, dava jim poznat svou dobrotu a své dokonalosti. Mezi nimi ¢lovék,
obraz a podoba Bo7i, je tvorem, ktery na nejvyssim stupni zjevuje Boha. Bih se vsak chtél
zjevit jako osobni Byti skrze déjiny spdsy vytvorenim a vychovanim ndroda, ktery mél
opatrovat jeho Slovo urené lidem, a v némiZ pfipravil vtéleni svého Slova, JeZise Krista®
(srov. Katechismus, 54—64). V Ném BUh zjevuje tajemstvi svého trinitarniho Zivota: plan Otce
sjednotit vSechno ve svém Synu a vyvolit a pfijmout vSechny lidi ve svém Synu za své déti
(srov. Ef 1, 3—10; Kol 1, 13—-20), shromazdit je, aby méli ucast na jeho vé¢ném bozském Zivoté
skrze Ducha svatého. Blh se zjevuje a plni sv(j plan spasy prostfednictvim poslani Syna a
Ducha svatého v lidskych déjinach.”

Obsahem zjeveni jsou jak ptirozené pravdy, které Cclovék mlZze poznat
prostfednictvim pouhého rozumu, tak pravdy, které presahuji lidsky rozum a které lze
poznat jen diky svobodné a nezaslouzené dobroté, s niz se Buh zjevuje. Hlavnim pfedmétem
BoZiho zjeveni nejsou abstraktni pravdy o svété a o ¢lovéku: jeho podstatnym jadrem je, Ze
Blh nabizi tajemstvi svého osobniho Zivota a zve k Ucasti na ném.

Bozi zjeveni se uskuteciuje slovy i Ciny; je neoddélitelné tajemstvim a udalosti;
ukazuje zaroven rozmér objektivni (slovo, které zjevuje pravdu a nauku) i subjektivni (osobni
slovo, které nabizi svédectvi o sobé a zve k dialogu). Toto zjeveni je proto chdpano jako
svédectvi a pfeddva se jako pravda a jako Zivot® (srov. Katechismus, 52-53).

Blh mimo vnéjSich ¢inG a znameni, jimiz se zjevuje, dava lidem vnitini impuls své
milosti, aby se mohli pfidrzet srdcem zjevenych pravd (srov. Mt 16, 17; Jan 6, 44). Toto
niterné zjeveni BoZzi v srdcich véficich nelze zaménovat s tzv. ,soukromymi zjevenimi“, kter3,
ac prijata tradici svatosti cirkve, nepredavaji zddny novy a origindlni obsah, nybrz pfipominaji
lidem jediné zjeveni BoZi uskutecnéné v Jezisi Kristu a vyzyvaji kjeho plnéni (srov.
Katechismus, 67).

2. Pismo svaté, svédectvi zjeveni

Izraelsky narod z vnuknuti a pfikazu BoZiho sepsal v prlbéhu staleti svédectvi o BoZim
zjeveni ve svych déjindch a dal toto zjeveni do pfimé souvislosti se zjevenim jediného a
pravého Boha nasim predkim. Prostfednictvim Pisma svatého se BoZi slova zjevuji lidskymi
slovy aZ do okamziku, kdy Blh pfijal ve vtéleném Slové samotnou lidskou prirozenost. Mimo

222. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 2.

23Srov. 2. vatikansky koncil, Dei Verbum, 3; Jan Pavel Il., enc. Fides et ratio, 14—-1X-1988, 19.
24Srov. 1. vatikansky koncil, konst. Dei Filius, 24—1V-1870, DH 3004.

25Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 2—-4; dekr. Ad gentes, 2—-4.

26Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 2.
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svatych Pisem lzraele, pfijatych cirkvi a znamych jako Stary nebo Prvni zdkon, také
apostolové a prvni ucednici sepsali svédectvi o zjeveni Bozim tak, jak se plné uskutecnilo
v jeho Slové, jehoZz pozemského putovani se stali svédky, zvlasté pak velikonoc¢niho tajemstvi
jeho smrti a zmrtvychvstani, a dali tak vzniknout kniham Nového zédkona.

Pravda o tom, zZe BlUh, o némz vydavaji svatd Pisma Izraele svédectvi, je jediny a pravy
Bah, Stvoritel nebe a zemé, se odhaluje zvlasté v ,sapiencialnich knihach”. Jejich obsah
presahuje hranice izraelského naroda a probouzi zdjem o spoleé¢nou zkusenost lidského rodu
s dilezitymi Zivotnimi otazkami od vesmiru az po smysl lidského Zivota (Kniha Moudrosti); od
otazek tykajicich smrti a toho, co pfijde po ni, az po smysl jednani ¢lovéka na zemi (Kazatel);
od rodinnych a spolecenskych vztahl az po ctnost, kterd je ma fidit, aby ¢lovék Zil podle
planu Boha Stvofitele a dosahl tak plnosti vlastniho lidstvi (Kniha Pfislovi, Kniha Sirachovcova
atd.).

Blh je autor Pisma svatého, které posvatni autofi (svatopisci), ktefi jsou rovnéz
autory textu, sepsali z vnuknuti Ducha svatého. Pro jeho sepsani ,si Bah vybral lidi a poutil
jich s jejich schopnostmi a silami, pUsobil v nich a skrze né, aby jako pravi autoti zapsali
vSechno to a pouze to, co on chtél.“?” (srov. Katechismus, 106). V3e, co posvatni autofi tvrdi,
lze povaZovat za tvrzeni Ducha svatého: , Je tfeba uznat, Ze knihy Pisma svatého uci
spolehlivé, vérné a bez omylu pravdu, kterou chtél mit Blh zaznamenanou v Pismé
svatém.“*®

Pro spravné pochopeni Pisma svatého je nutno brat v ivahu smysl Pisma — literarni i
duchovni, ktery se ddle déli na alegoricky, moralni a anagogicky — a rizné literarni druhy,
jakymi byly jednotlivé knihy nebo jejich ¢asti sepsany (srov. Katechismus, 110, 115-117).
Pismo svaté ma byt pfedevsim cteno v cirkvi, to je ve svétle jeji Zivé tradice a analogie viry
(srov. Katechismus, 111-114): Pismo svaté ma byt ¢teno a chapdno v témz Duchu, ve kterém
bylo napsano.

Odbornici, ktefi se snazi vykladat a pronikat do obsahu Pisma svatého, predkladaji své
zavéry na zdkladé své osobni védecké autority. Ucitelskému ufadu cirkve pfislusi Uloha
formulovat autenticky vyklad, zavazny pro véfici, zaloZzeny na autorité Ducha svatého, ktery
pomdaha ucitelské sluzbé fimského veleknéze a s nim spojenych biskup(. Diky této Bozi
pomoci mohla cirkev jiz v prvnich stoletich rozlisit, které knihy Starého a Nového zdkona
obsahovaly svédectvi zjeveni a vytvofit ,kanon” Pisma svatého (srov. Katechismus, 120—
127).

Spravny vyklad Pisma svatého s prihlédnutim k rdznym literarnim vyznamim a
druhlm v ném obsaZenych je nutny tam, kde posvatni autofi popisuji aspekty svéta, které
nalezi i do oblasti pfirodnich véd: utvareni vesmirnych téles, vznik rozlicnych forem Zivota na
zemi, plvod lidského rodu, vseobecné pfirodni jevy. Je tfeba vyvarovat se mylného
fundamentalismu, ktery se pridrzuje doslovného historického smyslu a druhu tam, kde tomu
tak nema byt. RovnéZ se je tfeba vyvarovat chybé povaZovat biblickd vypravéni za Cisté
mytologicka, neobsahujici Zadnou pravdu, kterou by mohla predat o historii udalosti a jejich
zasadni zavislosti na BoZi vali.”

272. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 11.

28Tamtéz.

29Pro spravny vyklad vztahu (Pisma svatého) k védé Ize nalézt zajimavé prvky u papeze Lva XlIl., enc. Providen-
tissimus Deus, 18—-XI-1893; papeze Benedikta XV., enc. Spiritus Paraclitus, 15-1X—1920 a Pia XII., enc. Humani
generis, 12-VI11-1950.
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3. Zjeveni jako déjiny spasy zavrsené v Kristu

Zjeveni ma od pocdtku povahu ,smlouvy”, kterd dava vzniknout ,dé&jindm spasy”, jako
dialogu mezi Bohem a lidmi, jehoz prostfednictvim Bah zve lidi k ucasti na svém osobnim
Zivoté. ,ProtoZe chtél otevrit cestu nadprirozené spdsy, zjevil kromé toho jiz na zacatku sam
sebe prarodicdm. Po jejich padu v nich vzbudil nadéji na spdsu pfrislibem vykoupeni a
neustale pecoval o lidsky rod, aby dal vécny Zivot vSem, ktefi hledaji spasu trpélivym
konanim dobrych skutk(. KdyZ nastal ¢as, povolal Abrahama, aby z ného vytvoril velky narod.
Tento narod po dobé patriarchi vychovaval prostfednictvim Mojzise a prorokl k tomu, aby
ho uznal za jediného Zivého a pravého Boha, starostlivého Otce a spravedlivého soudce, a
aby océekéval slibeného Spasitele. BEhem staleti tak pFipravil cestu evangeliu.“*

BoZi smlouva s ¢lovékem, zapocatd stvorenim prarodi¢d a jejich pozvednutim na
rovinu milosti, jeZ jim umoznila Gc¢ast na vnitfnim Zivoté Boha, a pozdéji byla pfedobrazovana
vumluvé s Noem, se vyslovnhym zplsobem zjevuje u Abrahdma a pozdéji zvlastnim
zpusobem u Mojzise, jemuz Blh preddva desky smlouvy. Jak pocetné potomstvo pfislibené
Abrahdamovi, v némz mély byt poZzehnany vsechny narody zemé, tak zdkon predany MojziSovi
spolu s obétmi a knéZzstvim, doprovazejicimi bohosluzbu, jsou pfipravou a predobrazem nové
a vécné smlouvy stvrzené v JeZisi Kristu, BoZzim Synu, uskutec¢néné a zjevené v jeho vtéleni a
velikono¢ni obéti. Smlouva v Kristu vykupuje lidi z hfichu prarodi¢u, ktefi porusili svou
neposlusnosti prvni nabidku smlouvy ze strany Boha Stvofitele.

Déjiny spasy se projevuji jako velkolepy Bozi vychovny zpusob, ukazujici na Krista.
Proroci, jejichz poslanim bylo pfipominat smlouvu a jeji mravni pozadavky, mluvi pfedevsim
o Ném, o slibeném Mesiasi. Ohlasuji dilo spasy nové smlouvy, duchovni a vé¢né, vepsané do
srdci lidi; Kristus ji pozdéji zjevi v blahoslavenstvich a v evangelnim uceni, vyhlasenim
prikazani lasky, uskute¢nénim a naplnénim celého zakona.

Jezi§ Kristus je zdroven prostfednikem i naplnénim zjeveni; On sdm se zjevuje, je
zjevenim a obsahem zjeveni, Slovo BoZi u¢inéné télem: ,,Mnohokrat a mnoha zptsoby mluvil
Pan v minulosti k nasim predkdm skrze proroky. V této dobé vsak promluvil k ndm skrze
svého Syna. Jeho ustanovil dédicem vieho a skrze néj také stvofil svét” (Zid 1, 1-2). Bih ve
svém Slové tekl vse a definitivnim zplsobem: ,Krestanské dilo spasy tedy jako nova a
kone¢na Umluva nikdy nepomine a nemulZeme uZ ocekdvat nové verejné zjeveni pred
slavnym pfichodem naSeho Pdana JeZise Krista“*' (srov. Katechismus, 65-66). Zvlastnim
zpusobem se uskutec¢néni a naplnéni BoZiho zjeveni projevuje ve velikono¢nim tajemstvi
JeziSe Krista, to je v jeho utrpeni, smrti a zmrtvychvstani jako konecné Slovo, v némzZ Bih
projevil veSkerou svou blahosklonnost a obnovil svét. Jediné v Jezisi Kristu Blh odhaluje
¢lovéka jemu samému a dava mu pochopit jeho dUstojnost a nejvyssi povolani.*

Vira, coby ctnost, je odpovéd clovéka na BozZi zjeveni, osobni pfimknuti se k Bohu
v Kristu, motivované slovy a skutky, které konda. Vérohodnost zjeveni se opird predevsim o
vérohodnost osoby JeZise Krista, o cely jeho Zivot. Postaveni JeZiSe Krista jako prostrednika,
naplnéni a zdkladu vérohodnosti zjeveni ho odliSuje od kterychkoliv jinych zakladatel(
nabozenstvi, ktefi nezadaji po svych nasledovnicich, aby v né véfili, ani nemini byt naplnénim
a uskute¢nénim toho, co Blh chce zjevit, nybrz pouze zamysli byt prostfedniky pomahajici
lidem toto zjeveni poznat.

302. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 3.
312. vatikansky koncil, konst. Dej Verbum, 4.
32Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 22.
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4. Predavani Boziho zjeveni

BoZi zjeveni je obsazeno v Pismu svatém a v posvatné tradici, které jsou jedinym pokladem,
v némi je uchovano BoZi slovo.® Posvatna tradice a Pismo svaté jsou vzajemné provazané:
posvatna tradice predava a vyklada Pismo svaté a to zase ovéfuje a potvrzuje, co je Zito
v posvatné tradici** (srov. Katechismus, 80-82).

Posvatna tradice zaloZzena na kazani apostoll, Zivym a dynamickym zpUsobem
dosvédcuje a preddava to, co Pismo svaté zaznamenalo prostiednictvim pevné daného textu.
»Tato apostolskd tradice prospivd v cirkvi s pomoci Ducha svatého. Vzrlstd totiz chapani
predanych véci a slov, a to jak pfemyslenim a studiem véficich, ktefi je uchovavaji ve svém
srdci, tak hlubsim pochopenim duchovnich skutecnosti z vlastni zkuSenosti, a také hldasanim
téch, ktefi s posloupnosti v biskupském Gradé pfijali bezpeéné charizma pravdy.”*

Uceni ucitelského ufadu cirkve, cirkevnich otcl, modlitba liturgie, soulad véficich
Zijicich v milosti Bozi, a také béZné skutecnosti jako vychova ve vife predavané z rodi¢d na
déti nebo krestansky apostolat, prispivaji k predavani Boziho zjeveni. Co bylo pfijato apostoly
a predano jejich nastupclim, biskuplim, obsahuje ,vSe potfebné k tomu, aby Bozi lid mohl
svaté Zit a rlst ve vife. A tak cirkev ve své nauce, Zivoté a bohosluzbé zvécnuje a viem
pokolenim pFfedava viechno, co sama je a v co v&Fi“**. Apostolska tradice se li$i od rdznych
tradic teologickych, liturgickych, disciplinarnich atd., jejichz hodnota mizZe byt omezena ci
dokonce provizorni (srov. Katechismus, 83).

Celek Boziho zjeveni jako pravda a Zivot predpoklddd, aby predmétem predavani
nebylo pouze uceni, nybrz také zplsob Zivota: nauka a priklad jsou neoddélitelné. Co je
predavano, je totiz ziva zkuSenost setkani se vzkfiSenym Kristem a to, co tato udalost
znamenala a nadale znamena v Zivoté kazdého clovéka. Z toho dlvodu cirkev, hovofici o
predavani zjeveni, mluvi o fides et mores, vite a mravech, nauce a chovani.

5. Ucitelsky urad cirkve, povéreny strazce a vykladatel zjeveni

,Ukol autenticky vykladat BoZi slovo psané nebo Ustné pfedavané je svéfen pouze Zivému
uéitelskému GFadu cirkve, ktery vykondvd svou pravomoc ve jménu JeZise Krista,“* t;.
biskuplim spojenym s Petrovym nastupcem, fimskym biskupem. Sluzba uditelského uradu
cirkve je sluzbou BozZimu slovu a jejim cilem je spdsa dusi. , Tento ucitelsky urad vsak neni
nad BoZim slovem, ale slouZi mu tak, Ze uci jen to, co bylo predano, nebot z BoZiho pfikazu a
za pomoci Ducha svatého Bozi slovo zbozné slysi, svédomité strezi a vérné vyklada a z tohoto
jediného pokladu viry &erpa viecko, co predkldda k véfeni jako zjeveni od Boha.“*® Uéeni
ucitelského uradu cirkve predstavuje nejdulezitéjsi misto, kde se nachazi apostolska tradice:
ucitelsky urad je jako svatostny rozmér této tradice.

33,Dovolte, abych vas otravoval svou naléhavosti: pravdy viry a mordlky se nerozhoduji vétSinovym hla-
sovanim: tvori poklad — depositum fidei — predany Kristem vSem véficim, jehoZ autorizovany vyklad a uceni bylo
svéfeno magisteriu cirkve” (sv. Josemaria, Nadpfirozeny cil cirkve. Milovat cirkev, 15).

34Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 9.

352. vatikansky koncil, konst. Dej Verbum, 8.

36Tamtéz. Srov. tridentsky koncil, dekr. Sacrosancta, 8—IV-1546, DH 1501.

372. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 9.

38Tamtéz.
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Pismo svaté, posvatna tradice a uditelsky urad cirkve tvofi tedy jakysi celek, takze
74dnd z téchto skuteénosti nemuZe existovat bez ostatnich.?® Zdkladem této jednoty je Duch
svaty, autor Pisma svatého, nejdllezitéjsi osoba zivé tradice cirkve, ucitel ucitelského uradu,
jemuz pomahd svymi dary. Protestanské reformované cirkve chtély pti svém vzniku
nasledovat sola Scriptura [pouze Pismo] a ponechaly vyklad na samotnych véficich: takovy
postoj vedl kvelkému rozptyleni protestantskych vyzndni a projevil se jako nepfilis
udrzitelny, nebot kazdy text musi mit néjaky kontext, konkrétné posvatnou tradici, v jejimz
IGné se zrodil, je ¢ten a vykladan. Rovnéz fundamentalismus oddéluje Svaté pismo od
posvatné tradice a ucitelského Ufadu a mylné se snazi udrzet jednotu ve vykladu upinajiciho
se vylucné na doslovném vyznamu (srov. Katechismus, 108).

Cirkev je pfi vykladu obsahu zjeveného pokladu subjektem neomylnosti in docendo,
zaloZené na prislibech JeZiSe Krista o jeji nezrusSitelnosti; totiz, Ze se neomylné uskutecni
poslani spasy ji svérené (srov. Mt 16, 18; Mt 28, 18-20; Jan 14, 17-26). Tento neomylny urad
je vykonavan, kdyz: a) se biskupové sejdou na ekumenickém koncilu spojeni s Petrovym
nastupcem, hlavou apostolského sboru; b) kdyZz fimsky biskup vyhldsi néjakou pravdu ex
cathedra nebo pouzitym zplsobem vyjadfeni a druhem dokumentu, ktery se vyslovné
vztahuje kjeho vSeobecnému Petrovu ufadu, vyhldsi zvlastni nauku, jiz povaZuje za
potfebnou pro dobro BozZiho lidu; c) se biskupové cirkve spolu s Petrovym ndastupcem
jednomyslné shodnou ve vyznani stejné nauky nebo uceni, tfebaze nejsou shromdazdéni na
jednom misté. | kdyz kazani biskupa, ktery sam predklada néjaké uceni, nemd charizma
neomylnosti, jsou véfici povinni ohleduplné ho poslouchat, a stejné tak zachovavat uceni
pochazejici od biskupského sboru i fimského biskupa, i kdyby nebylo formulovano
kone&nym a nezménitelnym zplisobem.*

6. Neménnost pokladu zjeveni

Dogmatické uceni cirkve (dogma znamena nauka, uceni) existuje jiz od prvnich stoleti. Hlavni
obsah apostolského kazani byl pisemné zapsdn, ¢imzZ vzniklo vyznani viry pozadované po
vsech, kdo prijimali kfest, a pfispélo se tak k definovani identity kiestanské viry. Dogmata
pribyvaji s historickym vyvojem cirkve: ne proto, Ze by se ménila nebo rozsifovala nauka, to,
v cO se ma véfit, ale protoze je mnohdy potieba objasnit néjaky omyl ¢i pomoci vife Boziho
lidu vhodnym prohloubenim pomoci jasného a presného definovani aspektd. Kdyz ucitelsky
urad cirkve predklada nové dogma, nevytvari nic nového, pouze jasné formuluje, co jiz je
obsaZzeno ve zjeveném pokladu. , UCitelsky ufad cirkve pouziva plnosti své moci, kterou
obdrzel od Krista, kdyZ definuje néjaké dogma (¢lanek viry), to znamena, kdyz predklada
zavaznym zplsobem, ktery vyzaduje od kiestanského lidu neodvolatelny souhlas viry, pravdy
obsaZené v Bozim zjeveni nebo pravdy, které jsou s nimi nutné spojeny” (Katechismus, 88).
Dogmatické uceni cirkve, jako jsou napf. ¢lanky vyznani viry, je neménné, nebot
sdéluje obsah zjeveni obdriené od Boha a ne vytvorené lidmi. Dogmata vsak pfipoustéla a
pripousti vyvazeny vyvoj, at uz proto, Ze poznani viry se ¢asem prohlubuje, nebo proto, Ze
v rliznych dobach a kulturach se objevuji nové problémy, na néz ucitelsky urad cirkve musi

39Srov. tamtéz.
40Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 25; 1. vatikansky koncil, konst. Pastor aeternus, 18-VIl—
1870, DH 3074.

28



poskytnout odpovéd, kterd bude ve shodé se slovem BoZim, a jasné formulovat, co je v ném
implicitné obsaZeno.*

Vérnost a pokrok, pravda a dé&jiny, nejsou skuteénostmi v konfliktu se zjevenim:*Jezi$
Kristus, nestvorend Pravda je také stfedem a naplnénim déjin; Duch svaty, autor pokladu
zjeveni, je rucitelem jeho vérnosti a tim, kdo vede k prohlubovani jeho smyslu v pribéhu
déjin a kdo vede k ,,pIné pravdé” (srov. Jan 16, 13). ,| kdyzZ je zjeveni dokonéeno, neni Uplné
rozvinuto; bude Ukolem kfestanské viry postupné béhem staleti proniknout jeho cely obsah“
(srov. Katechismus, 66).

Faktory rozvoje dogmat jsou stejné jako ty, které rozvijeji zivou tradici cirkve: kazani
biskupll, studium véficich, modlitba a rozjimani BoZiho slova, proZivani duchovnich véci,
priklad svatych. UcCitelsky urad cirkve c¢asto opakuje a uci zplnomocnénym zplisobem véci,
které byly jiz dfive prostudovany teology, jimz véfici véfili, které byly kdzany a prozivany
svatymi.

Giuseppe Tanzella-Nitti

Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 50-133.

— 2. vatikdnsky koncil, konst. Dei Verbum, 1-20.
—Jan Pavel Il., enc. Fides et ratio, 14—1988, 7-15.

41,Je proto vhodné, aby ve vSech dobdch a v kazdém véku rostl a rozvijel se rozum, véda a moudrost kazdého
jednotlivého ¢lovéka a vsech lidi, jak ze strany celé cirkve, tak ze strany kazdého z jejich ¢lend. Avsak tento rist
ma nasledovat svou vlastni pfirozenost, to znamena, ma byt v mezich dogmat a ma sledovat dynamismus jedi-
né a stejné nauky” (sv. Vincent de Lerins, Commonitorium, 23).

42Srov. Jan Pavel Il., enc. Fides et ratio, 11-12, 87.
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Téma 3 - Nadpfirozena vira
1. Pojem a predmét viry

Ukon viry je odpovéd ¢lovéka Bohu, ktery se zjevuje (srov. Katechismus, 142). ,Virou ¢lovék
plné podtizuje Bohu sv{j rozum i vili. A celou svou bytosti dava svij souhlas Bohu, ktery se
zjevuje” (Katechismus, 143). Pismo svaté tento souhlas nazyva , poslusnost viry“ (srov. Rim 1,
5; 16, 26).

Vira je nadprirozend ctnost, ktera uschopnuje ¢lovéka — osvécuje jeho rozum a
podnécuje vuli — aby pevné souhlasil se vsim, co Blih zjevil, ne pro jeho podstatnou zifejmost,
nybrZ pro autoritu Boha, ktery zjevuje. ,Vira je predevsim osobni prilnuti ¢lovéka k Bohu; a
zaroven neodlucné je svobodnym souhlasem s pravdou, kterou Bih zjevil” (Katechismus,
150).

2. Charakteristika viry

— ,Vira je BoZi dar, nadpfirozena ctnost, kterou vléva Blih (srov. Mt 16, 17). Pro odpovéd viry
je nutnd milost Bozi“ (Katechismus, 153). Pro pfijeti zjevené pravdy nestaci jen rozum; je
zapotrebi dar viry.
— Vira je lidsky ukon. | kdyzZ je to ukon, ktery se provadi diky nadpfirozenému daru, ,Vvéfit je
ryze lidsky ukon. Neni v rozporu ani s lidskou svobodou, ani s rozumem, vénuje-li ¢lovék
dlvéru Bohu a pfijme-li pravdy, které zjevil” (Katechismus, 154). Ve vite spolupracuje rozum
a vlle s Bozi milosti: , Véfiti jest Ukon rozumu, pfisvédcujiciho bozské pravdé z nafizeni vlle,
pohnuté Bohem skrze milost.“**
— Vira a svoboda. ,,Clovék méa Bohu odpovédét virou dobrovolné; nikdo nemd byt nucen k
prijeti viry proti své vali. Vidyt prece ukon viry je uZ svou povahou dobrovolny”
(Katechismus, 160).* ,Kristus vybizel k vife a k obraceni, nikdy nikoho k tomu nenutil. Vydal
svédectvi pravdé, nechtél ji vSak nasilim vnucovat tém, ktefi se proti ni stavéli“ (Tamtéz).
— Vira a rozum. ,,| kdyz je vira nad rozumem, nikdy nemUze byt opravdovy rozpor mezi virou
a rozumem. PonévadZ tentyZz Buh, ktery zjevuje tajemstvi a sdéluje viru, vlozil také do
lidského ducha svétlo rozumu; tento Blh nemlzZe ani popfit sdm sebe, ani pravda
odporovat pravdé.“”® KdyZ se tedy provadi metodické badani ve viech viednich oborech
skute¢né védecky a podle mravnich zasad, nebude nikdy ve skute¢ném rozporu s virou,
protoZe véci svétské i véci viry pochazeji od jednoho a téhoz Boha“ (Katechismus, 159).
Postrddd smysl snazit se dokazat nadptirozené pravdy viry; naopak lze vidy dokazat,
Ze je nepravdivé vse, co se zdd byt v rozporu s témito pravdami.
— Cirkevnost viry. ,Véfit” je ukon vérficiho jako takového, tj. ¢lena cirkve. Ten, kdo véfi,
souhlasi s pravdou, hlasanou cirkvi, ktera opatruje poklad zjeveni. ,Vira cirkve predchazi,
rodi, udrzuje a Zivi nasi viru. Cirkev je matka vSech véficich” (Katechismus, 181). , Nikdo
nemuUZe mit Boha Otcem, neni-li jeho matkou cirkev.“*
— Vira je nezbytnd ke spdse (srov. Mk 16, 16; Katechismus, 161). ,Bez viry se nelze Bohu libit”
(Zid 11, 6). ,Kdo bez vlastni viny neznaji Kristovo evangelium a jeho cirkev, aviak s upfimnym

43Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, I-l, g. 2, a. 9.

44Srov. 2. vatikansky koncil, dekl. Dignitatis humanae, 10; Kodex kanonického prava, 748, §2.
451. vatikansky koncil, DS 3017.

46Sv. Cyprian Kartaginsky, De catholicae unitate Ecclesiae: PL 4, 503A.
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srdcem hledaji Boha a snazi se pod vlivem milosti skutecné plnit jeho vuli, jak ji pozndvaji z
hlasu svédomi, mohou dosahnout vééné spasy.“¥’

3. Divody vérohodnosti

,Dlvodem k vife neni skutecnost, Ze se zjevené pravdy jevi jako pravdivé a pochopitelné ve
svétle naseho pfirozeného rozumu. Véfime ,pro autoritu samého Boha, ktery se zjevuje; on
se totiz nemuze mylit, ani nds nemuze klamat‘.” (Katechismus, 156).

Aby vsak ukon viry odpovidal rozumu, chtél nam B(h dat ,, ddvody vérohodnosti, které
ukazuji, Ze souhlas viry neni v 2ddném pFipadé slepé hnuti ducha“.* Divody vérohodnosti
jsou jasna znameni toho, Ze zjeveni je Bozim slovem.

Témito dlvody vérohodnosti mimo jiné jsou:

— slavné vzkfiseni naseho Pdna JeZise Krista, definitivni znameni jeho boiZstvi a nejjistéjsi
dlikaz pravdivosti jeho slov

— ,zazraky Krista i svétcu (srov. Mk 16, 20; Sk 2, 4)“ (Katechismus, 156)*

— naplnéni proroctvi (srov. Katechismus, 156) vyslovenych o Kristu nebo vyslovenych jim
samym (napf. proroctvi o utrpeni naseho Pana, proroctvi o znieni Jeruzaléma atd.).
Naplnéni proroctvi je dlikazem pravdivosti Pisma svatého.

— vyjimecnost krestanské nauky je také dikaz jejiho bozského plvodu. Kdo pozorné rozjima
Kristovo uceni, miZe objevit v jeho hluboké pravdé, v jeho krdse a soudrznosti moudrost,
kterd presahuje lidskou schopnost chapat a vysvétlit, co je Blh, co je svét, co je clovék, jeho
déjiny a jeho transcendentni smysl

— rozSifeni a svatost cirkve, jeji plodnost a stalé trvani ,,jsou naprosto bezpe¢nymi znamenimi
BozZiho zjeveni, prizplsobenymi pro chapani vsech” (Katechismus, 156).

Davody vérohodnosti pomahaji tomu, kdo nema viru, prekonat predsudky branici mu v jejim
prijeti, a tomu, kdo viru ma, pomahaji utvrzenim v presvédceni, Ze je rozumné véfit, a chrani
ho pred fideismem.

4. Poznani viry

Vira je pozndni: dava ndm poznat pfirozené a nadpfirozené pravdy. Zdanliva temnota, kterou
vérici prochazi, je plodem omezenosti lidského rozumu vnimat pfemiru svétla bozské pravdy.
Vira je predjimanim patfeni na Boha ,tvari v tvar” v nebi (1Kor 13, 12; 1 Jan 3,2).

Jistota viry: ,Vira je jistd, jistéjSi nez jakékoliv lidské pozndni, protoZze ma svij zaklad
ve slové samého Boha, ktery nemuze lhat” (Katechismus, 157). ,Jistota, kterou dava bozské
svétlo, je vétsi ne? ta, kterou skyta svétlo pfirozeného rozumu.“*°

Rozum pomdhd prohloubit viru. ,Je ptriznaénym rysem viry, Ze véfici chce lépe poznat
toho, v néhoz uvéril, a Iépe chapat, co on zjevil; pronikavéjsi poznani bude opét vyZadovat
vétsi a stale vroucnéjsi lasku” (Katechismus, 158).

472. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 16.

481. vatikansky koncil: DS 3008—-3010; Katechismus katolické cirkve, 156.

49Hodnotu Pisma svatého jako naprosto divéryhodného historického pramene lze podloZit pevnymi dlkazy:
napf. dikazy, které se vztahuji na jeho stari (nékteré knihy Nového zakona byly napsany nékolik malo let po
smrti Krista, coz doklada hodnotu Nového zdkona) nebo dlkazy, které se tykaji analyzy obsahu Pisma svatého
(ktera dokazuje pravdivost svédectvi).

50Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, II-11, 171, 5, ad 3.
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Teologie je véda zabyvajici se virou: snazi se pomoci rozumu |épe poznat pravdy, jez
zname z viry; ne, aby jim pfiddvala vice svétla — nebot to je nemoiné —, ale aby je cinila
srozumitelnéjsimi pro véficiho ¢lovéka. Tato touha, je-li opravdova, pochazi z lasky k Bohu a
je doprovazena snahou vice se k Nému priblizit. Nejlepsi teologové vzdy byli a jsou svati.

5. Soulad mezi virou a Zivotem

Cely Zivot kfestana ma byt projevem jeho viry. Neexistuje Zadny aspekt jeho Zivota, ktery by
nemohl byt osvétlen virou. ,Spravedlivy Zije z viry” (Rim 1, 17). Vira jedna z lasky (srov. Gal
5,6). Vira bez skutk( je mrtva (srov. Jak 2, 20-26).

Chybi-li tato jednota Zivota a je tolerovano chovani, které neni ve shodé s virou, pak se vira
nutné oslabuje a hrozi, Ze se vytrati.

Vytrvalost ve vite: Vira je nezaslouZzeny dar od Boha. AvSak tento neocenitelny dar mGzeme
ztratit (srov. 1 Tim 1, 18-19). ,Abychom Zili, rostli a vytrvali ve vife az do konce, musime ji
Zivit” (Katechismus, 162). Je tfeba prosit Boha, aby ndm dal vice viry (srov. Lk 17, 5) a aby nas
ucinil ,fortes in fide” (1 Petr 5, 9). K tomu je potfeba s Bozi pomoci Cinit mnoho ukon( viry.

Vsichni véfici katolici jsou povinni vyhybat se vSéemu, co ohroZuje viru. Mimo jiné by
neméli Cist knihy, které jsou v rozporu s virou nebo moralkou — at uz na né vyslovné poukazal
ucitelsky urad cirkve, nebo na to upozornuje dobre formované svédomi —, neni-li k tomu
zadvazny dUvod a okolnosti tuto ¢etbu ¢ini neskodnou.

Sifit viru. ,Kdyz se svitilna rozsviti, nestavi se pod nadobu, ale na podstavec... Tak at
vase svétlo sviti lidem” (Mt 5, 15-16). Dostali jsme dar viry, abychom ji predavali dal, ne
abychom ji skryvali (srov. Katechismus, 166). Nelze odhliZzet od viry v profesni ¢innosti.”* Je
tfeba zalozit veSkery spolecensky Zivot na uceni a duchu Kristové.

Francisco Diaz

Zakladni literatura
— Katechismus katolické viry, 142-197.

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Zivot z viry. BoZi prdtelé, 190-204.

51Srov. sv. Josemaria, Cesta, 353.
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Téma 4 - Pfirozenost Boha a jeho jednani
1. Kdo je Biih?

V prlibéhu déjin si tuto otdzku kladly vSechny kultury, a to v takové mire, Ze prvni znaky
civilizace se objevuji povétsinou v ndbozenské a kultovni oblasti. Véfit v Boha je pro clovéka
viech dob to nejdlleZit&js$i.>* Podstatny rozdil viak spocivd v tom, v jakého Boha se vé&fi.
V nékterych pohanskych naboZenstvich ¢lovék uctival pfirodni sily jako konkrétni projevy
posvatna a opiral se o mnoZstvi hierarchicky sefazenych bohtl. Ve starém Recku napftiklad
bylo i nejvyssi boistvi v panteonu boh( ftizeno absolutni nutnosti, kterd ovladala svét i
samotné bohy.?*Podle mnohych védcu studujicich déjiny ndboZenstvi do$lo u mnoha narodu
k postupné ztraté ,prvotniho zjeveni” jediného Boha; ale v kazdém pfipadé lze i v téch
nejprimitivnéjsich kultech nalézt zablesky ¢i naznaky opravdového nabozenstvi: klanéni,
obét, knézstvi, obétovani, modlitbu, dékovani atd.

Jak ve starém Recku, tak i jinde se rozum snaZil ndboZenstvi ocistit a ukdzat, ze
nejvyssi bozstvi se ma ztotozriovat s dobrem, krasou a samotnym bytim, pramenem vseho
dobrého, vSeho krasného a vseho, co je. Z toho vsak vyvstavaji jiné problémy, jmenovité
odtrzeni vériciho od Boha, protoZe svrchované boiZstvi tak bylo odizolovano do dokonalé
sobéstacnosti a uz jen pouhd moZnost navazat styk s boZstvim byla povaZovana za znameni
slabosti. Dale se tim neresi existence zla, ktera se jevi jistym zplsobem nevyhnuteln3,
protoZe nejvyssi princip je spojen se svétem fetézcem nepretrzité na sebe navazujicich byti.

Zidovsko-kfestanské zjeveni tento obraz radikdlné zménilo: Bih je predstavovédn
v Pismu svatém jako Stvofitel vSeho, co je, jako plvodce vsech ptirodnich sil. Existence Boha
pfesahuje absolutnim zplUsobem existenci svéta, ktery je podstatné zavisly na Bohu. Zde je
obsazena myslenka transcendence: mezi Bohem a svétem je nekoneénd vzdalenost a
neexistuje mezi nimi zadné nutné spojeni. Clovék a vie stvofené mohou nebyt a v tom, co
jsou, vzdy zdvisi na nékom jiném, zatimco BUh je, a je sdm o sobé. Tato nekonecnd
vzdalenost, tato malost ¢lovéka pred Bohem ukazuje, Ze vSechno co je, je chténo Bohem
z jeho svobodné vile: vie co je, je dobré a je plodem lasky (srov. Gn 1). BoZi moc neni
omezena v prostoru, ani v ¢ase, a jeho stvofitelska ¢innost je proto absolutnim darem: je
laskou. Jeho moc je tak velika, Ze chce s tvory udrzovat vztah a dokonce je i spasit, pokud by
se ze svého svobodného rozhodnuti vzddlili od Stvofitele. Plvod zla je proto trfeba situovat
do vztahu s moznym chybnym uzitim svobody ¢lovékem — jak se také stalo podle vypravéni
knihy Genesis: viz Gn 3 —a ne do vztahu s nécim, co je hmoté vnitfné vlastni.

S ohledem na to, co bylo pravé zminéno, je dulezité si uvédomit, Ze Buh je osoba,
kterd jedna svobodné a s laskou. NabozZenstvi a filozofie se tazaly, co je Buh; diky zjeveni je
clovék nucen se tazat kdo je Blh (srov. Kompendium, 37); je to Blh, ktery vychazi ¢lovéku
vstfic a hleda ho, aby s nim rozmlouval jako s pfitelem (srov. Ex 33, 11). Natolik, Ze zjevuje
MojziSovi své jméno —,Ja jsem Ten, ktery Jsem“ (Ex 3, 14) — na dlkaz toho, Ze je vérny
smlouvé a Ze ho bude doprovazet pousti, ktera je symbolem Zivotnich pokuseni. Je to

52Ateismus je novodoby jev, ktery ma nabozenské kofeny, nebot popird absolutni pravdu o Bohu a opiré se o
stejné absolutni pravdu, totiz o popreni Bozi existence. Pravé proto je ateismus sekundarnim jevem vzhledem
k ndbozenstvi a Ize ho také chapat jako ,viru“ v negativnim smyslu. To samé lze fici o soucasném relativismu.
Bez zjeveni by tyto jevy absolutni negace postradaly smysl.

53Bohové byli podfizeni Hadovi, ktery vse fidil s leckdy nesmyslinou nutnosti: z toho pochdzi tragicky smysl Zivo-
ta charakterizujici fecké mysleni a literaturu.
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tajemné jméno,”* které nam vsak dava poznat bohatstvi obsaZené v jeho nevyslovném
tajemstvi: ,,On jediny je, odvzdy a navidycky, Ten ktery presahuje svét a déjiny, ktery se vsak
také stara o Clovéka a fidi déjiny. On ucinil nebe i zemi a zachovava je. Je to vérny a proziravy
Blh, vidy blizko svému lidu, aby ho zachranil. Je svaty ,par excellence” (po vytce), bohaty
milosrdenstvim (Ef 2,4), vidycky ochotny odpoustét. Je to duchovni, transcendentni,
vSemohouci, vécné, osobni a dokonalé Byti. Je pravda a laska.“(Kompendium, 40).

Zjeveni se tedy jevi jako naprosté novum, dar, ktery ¢lovék prijima shiry a ktery ma
prijmout s vdécnosti a naboZzenskou poslusnosti. Zjeveni proto nemuzZe byt zredukovano na
pouhd lidskad ocekavani — dalece je presahuje: Slovu Boha, ktery se zjevuje, je mozné pouze
se klanét a dékovat, ¢lovék pada na kolena v UZasu pred Bohem, ktery, ac transcendentni, se
mi stava interior intimo meo,” bliz$im neZ ja sdm, a ktery hleda ¢lovéka ve viech situacich
jeho Zivota: ,Stvofitel nebe a zemé, jediny Blh, ktery je pramenem kaZzdého byti, osobné
miluje ¢lovéka, miluje jej vasnivé a také chce byt ¢lovékem milovan. Proto tento stvofitelsky
Rozum, ktery zdrovenn miluje, oZivuje historii lasky (..), a jeho ldska je bohatd
nevylerpatelnou vérnosti a milosrdenstvim; je laskou, kterd bezmezné odpousti.“*®

2. Jaky je Biih?

BGh Pisma svatého neni projekci ¢lovéka, jeho absolutni transcendenci Ize objevit pouze
mimo svét, a tudiz jako plod zjeveni; pfisné vzato tedy neexistuje vnitrosvétské zjeveni.
Nebo, jinak fedeno, pfiroda jako misto zjeveni Boha*’vidy odkazuje na transcendentniho
Boha. Bez této perspektivy by nebylo pro ¢lovéka mozné k takovym pravdam dojit. Blih je
naroény>®i milujici, a to mnohem vice, nez by ¢lovék mohl doufat. Lze si snadno pfedstavit
véemohouciho Boha, t&Zzko viak pfijimame myslenku, Ze nas tato viemohoucnost ma rada.*
Mezi lidskou koncepci Boha a jeho zjevenym obrazem existuje kontinuita i diskontinuita,
protoZe Blh je Dobro, Krasa a Byti, jak fika filozofie, ale zaroven mne tento Bih miluje, mne,
ktery ve srovnani s Nim nejsem ni¢im. Vécné hleda casné, coz radikdlné méni nase ocekavani
a pojeti Boha.

L

54,B0h se zjevuje jako Zivy Buh, ,,Bah Abrahamdayv, Bih Izakdv a Bah JakublGv” (Ex 3,6). Samému MojziSovi Bih
zjevuje své tajemné jméno: ,Ja jsem Ten, ktery Jsem (YHWH). Nevyslovné jméno Boha bylo jiz ve Starém zako -
né nahrazovano slovem Pdn. Tak v Novém zakoné Jezi§, nazyvany Pan, se jevi jako pravy Bh.” (Kompendium,
38). Jméno Boii Ize vylozit tfemi moznymi zplsoby. 1) Bih zjevuje, Ze neni mozné ho poznat, a zbavuje ¢lovéka
pokuseni zneuzit jeho pratelstvi s Nim, jak se délo s pohanskym boZstvem prostrednictvim magickych praktik, a
potvrzuje tak svou transcendenci; 2) podle pouZitého Zidovského vyrazu Blh fika, Ze bude s MojzisSem vzdy,

protoZe je vérny a stoji po boku toho, kdo mu dlvértuje; 3) podle feckého prekladu Bible se Bih zjevuje jako
samotné byti (srov. Kompendium, 39) v souladu s filozofickymi tezemi.

55Sv. Augustin, Vyzndni, 3, 6, 11.

56Benedikt XVI., Promluva k ucastnikim celondrodniho katolického kongresu v italské Veroné, 19. 10. 2006.
57Jan Pavel Il., Fides et ratio, 14—1X—1998, 19.

58Blh zada clovéka — Abrahama —, aby vysel ze zaslibené zemé, aby opustil své jistoty, dlvéroval malickym a
prosil o véci podle logiky odlisné od logiky lidské, jako v pfipadé Ozeasové. Je nasnadé, Zze zde nemdlze jit o
projekci lidskych tuzeb ci prani.

59,,Neni mozné toto vsechno si uvédomit, vidét, Ze nas BUh miluje, a nepropadnout také tomuto blaznovstvi
lasky. Je tfeba nechat tyto pravdy nasi viry proniknout do duse a dovolit, aby zménily cely nas Zivot. Blh nas ma
rad: on VSsemohouci, VSemocny, ten, ktery stvofil nebe i zemi“ (sv. Josemaria, Jit s Kristem, 144).
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Blh je na prvnim misté Jeden, avsak ne ve smyslu matematickém, jako bod, nybrz
Jeden v absolutnim smyslu onoho Dobra, Krasy a Byti, z néhoz vSe pochazi. Lze fici, Ze je
Jeden, protoZe neni jiny blih a protoze nema ¢asti; je vsak také Jeden, protoze je pramenem
veskeré jednoty. Bez néj se vSe rozpada a vraci do nebyti: jeho jednota je jednotou Lasky, je
Zivotem, ktery ddva Zivot. Tato jednota je pak nekone&né vic neZ pouha negace mnohosti.

Jednota vede k poznani Boha jako jediného pravého. On je dokonce Pravda, mira a
pramen vseho, co je pravdivé (srov. Kompendium, 41); to proto, Ze pravé On je Byti. Toto
zjisténi nékdy vyvolava obavy, nebot fekneme-li, Ze je pouze jedna pravda, vypada to, jakoby
veskery dialog byl nemozny. Proto je tak dlleZité mit na paméti, Ze Blh neni pravdivy v
neuplném lidském smyslu toho slova, ale Ze se v ném Pravda ztotoZiuje s Bytim, Dobrem a
Krasou. Nejedna se o pravdu Cisté logickou a formadlni, ale o pravdu, kterd se naprosto
ztotoZnuje s Laskou, ktera je Sdileni: tvurci, jedine€né a zaroven univerzdlni vyliti, niterny
bozsky Zivot, sdileny ¢lovékem. Nemluvime o pravdé formuli ¢i myslenek, které budou vzdy
nedostacujici, ale o pravdé toho, co je skutecné, co se v pfipadé Boha shoduje s Laskou.
Rikdme-li navic, e B(h je Pravda, znamena to, 7e Pravda je Laska. To 7adné obavy
nevyvoldva, ani to neomezuje svobodu. Neménnost Boha a jeho jedineénost se tak shoduji
s jeho Pravdou, protozZe je to pravda Lasky, ktera nepomiji.

Pro pochopeni pfisné vzato krestanského smyslu bozskych atributl je tedy treba
spojit afirmaci vSemohoucnosti s afirmaci dobroty a milosrdenstvi. Pouze tehdy, kdyzZ ¢lovék
pochopi, Ze Buh je vSemohouci a vécny, mlze se otevfit ohromujici pravdé, Ze ten samy Buh
je Laska, vlle k Dobru, pramen vii Krasy a cele dar.®Udaje, poskytované filozofickym
uvazovanim, jsou proto nezbytné, byt do jisté miry nedostacujici. Na cesté vedouci od
charakteristik (Boha), které jsou vnimany jako prvni, k tém, které lze pochopit pouze
prostfednictvim osobniho setkani se zjevujicim se Bohem, nahlizime, Ze v nasi fedi jsou tyto
atributy vyjadreny rdzné, zatimco u Boha se vSechny shoduji a jsou jedno. Ten, ktery je
Jeden, je Pravy, a ten, ktery je Pravy, je Dobro a Laska. Obrazné receno lze fici, Zze ndas
omezeny rozum funguje tak trochu jako hranol, ktery rozklada svétlo na rGzné barvy, z nichz
kazdd je jednim Bozim atributem; v Bohu se v3ak tyto barvy shoduji s jeho samotnym Bytim,
které je Zivot a pramen veskerého Zivota.

3. Jak poznavame Boha?

Z toho, co bylo fe¢eno, miZeme poznat, jaky je Blh, vyjdeme-li od jeho dila: pouze setkani
s Bohem, ktery tvofi a zachranuje ¢lovéka, nam muzZe zjevit, Ze Jediny je zdroven Laska a
pGvod vieho Dobra. Tak je BGh poznavan nejen jako rozum — Logos podle Rekd —, ktery
udéluje svétu racionalnost (az do té miry, Ze ho néktefi smésSovali se svétem, jak se stavalo
v fecké filozofii a jak je tomu opét u nékterych modernich filozofickych sméra), ale také jako
osobni vile, kterd tvofi a miluje. Jedna se tedy o Zivého Boha; o Boha, ktery je pfimo sam
Zivot. BUh, Zivé Byti, disponujici vdli, Zivotem a svobodou, je ve své nekoneéné dokonalosti
vidy nepostihnutelny; tj. nesnizitelny na lidské pojmy.

Na zakladé toho, co je, z pohybu, z dokonalosti atd. Ize dokazat existenci nejvyssiho
Byti, pramene tohoto pohybu a téchto dokonalosti atd. Chceme-li vSak poznat osobniho

60,,Buh se zjevuje Izraeli jako Ten, ktery ma silnéjsi lasku nez néjakd matka ke svym détem, neZ Zenich ke své
nevésté. On sam v sobé , je laska” (1 Jan 4,8.16), ktery se bezvyhradné a nezistné dava, ktery ,tak miloval svét,
Ze dal svého jednorozeného Syna“ (Jan 3,16), aby se svét spasil skrze ného. Tim, Ze poslal svého Syna a seslal
Ducha svatého, Buh zjevuje, Ze je sam vécné sdileni lasky” (Kompendium, 42).

35



Boha, ktery je Laska, musime ho hledat v jeho jednani ve prospéch lidi v déjinach, a na to je
treba zjeveni. Divame-li se na jeho spasitelské jednani, objevime jeho Byti, podobné jako
pozndvame néjakou osobu skrze vzajemny styk.

Poznani Boha spocivd vidy a pouze v tom, Ze pfijmeme jeho existenci, protoZze On je
nekonecné vétsi nez my. Veskeré poznani o Ném pochazi od Néj a je jeho darem, plodem
jeho otevfeni se, je jeho iniciativou. Clovék by tedy mél pfistupovat k tomuto pozndni
s hlubokou pokorou. Zadny omezeny rozum nemUze obsdhnout Toho, ktery je Nekoneény,
Zadna moc si nemuUze podfidit VSemocného. MlzZeme ho poznat pouze podle toho, co nam
sam d3, tj. skrze podil, jejZ mame na jeho dobrech, zakladajici se na jeho lasce ke kazdému
Clovéku.

NaSe poznatky o Ném jsou proto vidy analogické: zatimco o Ném néco tvrdime,
musime zdroven popfit, Ze u Néj tato dokonalost je, podle omezeni, kterd vidime ve
stvorenych vécech. Tradi¢né se hovofi o troji cesté: o cesté afirmace, negace a eminence,
podle niZ posledni hnuti rozumu spociva v afirmaci dokonalosti Boha, ktery stoji mnohem
vyse, nez si Clovék dokaze predstavit, Boha, ktery je plvod veskeré realizace této dokonalosti
tak, jak ji vidime ve svété. Je napt. snadné uznat, Ze Buh je veliky, ale téZsi uvédomit si, Ze je i
maly, protoZe ve stvorenych vécech je velké a malé v protikladu. Pomyslime-li vSak na to, Ze
byt maly mlze byt dokonalost, jak je tomu u fenoménu nanotechnologie, pak musi byt Bih
pavodcem i této dokonalosti a musi se v Ném tato dokonalost ztotozriovat s velikosti.
Musime proto negovat, Ze je maly (nebo velky) v omezeném smyslu, jak tomu je ve
stvoreném svété, abychom tento atribut mohli odistit a dojit k eminenci. Obzvlastné
vhodnym aspektem je ctnost pokory, kterou stafi Rekové nepovazovali za ctnost. Jeliko? je
pokora dokonalost, nejenze ji Buh vlastni, ale také se s ni ztotoZiuje. Dochazime tak
k prekvapivému zavéru, Ze Buh je Pokora; takze ho Ize poznat pouze skrze pokoru, ktera neni
ni¢im jinym nez ucasti na daru sebe Sama.

Z toho vieho vyplyva, Ze lze kfestanského Boha poznat skrze svatosti a modlitbu
v cirkvi, ktera zpritomnuje lidem vSech dob jeho spasné jednani.

Giulio Maspero

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 199-231; 268—-274.
— Kompendium Katechismu katolické cirkve, 36—43; 50.

Doporucena literatura:
— Sv. Josemaria, Pokora. BoZi pratelé, 104—109.

36



Téma 5 - Nejsvétéjsi Trojice
1. Zjeveni trojjediného Boha

,Ustfednim tajemstvim viry a kfestanského Zivota je tajemstvi Nejsvét&jsi Trojice. Kiestané
jsou krténi ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého” (Kompendium, 44). Cely Jezisav Zivot je
zjevenim trojjediného Boha. Ve zvéstovani, v narozeni, v udalosti ztraceni a znovunalezeni
v chrdmé, kdyZz mu bylo dvanact let, ve smrti a v zmrtvychvstani se JeZis zjevuje jako Bozi Syn
zpUsobem, ktery byl vzhledem k synovstvi znamé mu v lzraeli novy. Sdm Otec na zacatku
jeho verejného Zivota dosvédcuje pfri jeho kitu svétu, Ze Kristus je milovany Syn (srov. Mt 3,
13-17) a Duch na néj sestupuje v podobé holubice. Tomuto prvnimu explicitnimu zjeveni
Trojice odpovida paralelni projeveni Trojice pfi proménéni na hofe Tdbor, které uvadi do
Velikono¢niho tajemstvi (srov. Mt 17, 1-5). Koneéné Jezis pfi louceni posila apostoly krtit ve
jménu tfech boziskych Osob, aby byl celému svétu pfedan véény zivot Otce, Syna a Ducha
svatého (srov. Mt 28, 19).

Ve Starém zakoné zjevil Bih svou jedinec¢nost a lasku k vyvolenému narodu: Jahve byl
jako Otec. AvSak poté, co promluvil mnohokrat skrze proroky, Bih promluvil skrze svého
Syna (srov. Zid 1, 1-2), a zjevil, Ze Jahve neni jen jako Otec, ale e je Otec (srov.
Kompendium, 46). JeZi$ se na néj obraci ve své modlitbé aramejskym slovem Abbd, které
pouzivaly izraelské déti, kdyZz oslovovaly své vlastni otce (srov. Mk 14, 36), a vidy odliSuje své
synovstvi od synovstvi u¢ednikU. To je natolik prekvapivé, Ze Ize fici, ze skute¢nym dlivodem
ukfizovani bylo pravé to, Ze se nazyval Synem Bozim v jedineéném smyslu. Jedna se o zjeveni
definitivni a bezprostfedni,®* protoZe Buh se zjevuje svym Slovem: nemUZeme oéekdvat jiné
zjeveni, nebot Kristus je BUh (srov. napt. Jan 20, 17), ktery se nam dava a zapojuje nds do
Zivota, ktery proudi z naruci jeho Otce.

V Kristu Blh otevira a vydava své nitro, které by samo o sobé bylo pouhymi lidskymi
silami nedosaZitelné.®Toto zjeveni je aktem ldsky, protoZe osobni Bih Starého zakona
svobodné otevird své srdce a Jednorozeny Syn Otce nam vychazi vstfic, aby s ndmi byl jedno
a aby nas privedl| zpét k Otci (srov. Jan 1, 18). Jedna se zde o néco, do ¢eho filozofie nemohla
proniknout, protoZe to Ize zdsadné poznat pouze pomoci viry.

2. Biih ve svém niterném Zivoté

Bdh nejenze ma niterny Zivot, ale Bih je — ztotoZriuje se — se svym niternym Zivotem,
Zivotem charakterizovanym véénymi Zivotnimi vztahy poznani a lasky, podle nichz
vyjadfujeme tajemstvi boZstvi vyrazem vychdzeni.

Zjevena jména trfi bozskych Osob totiz vyZzaduji, aby byl Bih pojiman jako vécné
vychazeni Syna od Otce a jako vzajemny vztah — rovnéz vécny — Lasky, kterd ,vychazi z Otce”
(Jan 15, 26) a ,bere od Syna“ (Jan 16, 14), kterou je Duch svaty. Zjeveni k ndm tak hovofi o
dvojim vychazeni v Bohu: o plozeni Slova (srov. Jan 17, 6) a o vychazeni Ducha svatého. S tou
zvlastni charakteristikou, Ze obé vychazeni maji povahu imanentniho vztahu, protoze jsou
v Bohu: jsou dokonce samotny Buh, jelikoZ Bih je Osobni. KdyZ hovotime o vychazeni, mame

61Srov. sv. Tomas Akvinsky, In Epist. Ad Gal., c. 1, lect. 2.

62,Buh zanechal néjakou stopu svého trinitarniho Byti ve stvoreni a ve Starém zakonu, avsak intimnost jeho
Byti jako Svaté Trojice tvofi nepFistupné tajemstvi pro pouhy lidsky rozum a také pro viru lzraele, pfed vtélenim
Boziho Syna a seslanim Ducha svatého. Toto tajemstvi zjevil Jezi$ Kristus a je pramenem vsech ostatnich tajem -
stvi viry” (Kompendium, 45).
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zpravidla na mysli néco, co vychazi z néceho jiného a predpoklada zménu a pohyb. Ponévadz
byl Clovék stvoren k podobé a obrazu trojjediného Boha (srov. Gn 1, 26-27), mlizeme
nejlepsi analogii boZzského vychazeni nalézt v lidské dusi, kde poznani, které mame o sobég,
nevychazi ven: pojem, ktery si o sobé vytvarime, se od nas odlisuje, ale neni vné nds. To
samé lze fici o lasce, kterou chovdme k sobé samym. Podobnym zpUsobem v Bohu Syn
vychazi z Otce a je jeho Podobou, jako je analogicky koncept obrazem poznané skutecnosti.
Avsak v Bohu je tato Podoba tak dokonald, Zze je samotnym Bohem, s veskerou jeho
nekonecnosti, vécnosti, vSemohoucnosti: Syn je jedno s Otcem, to samé Néco, to jest jedina
a nerozdélenad bozskd prirozenost, ackoliv je dalsi Nékdo. Nicejsko-cafihradské vyznani viry to
vyjadfuje vétou ,Buh z Boha, Svétlo ze Svétla, pravy Blh z pravého Boha“. Otec plodi Syna,
daruje se Mu a preddvd mu svou podstatu a svou pfirozenost; ne c¢astecné, jak tomu je
v lidském rodé, ale dokonale a nekonecné.

To samé lze fici o Duchu svatém, ktery vychazi jako Laska z Otce a Syna. Vychazi
z obou, protoze je vénym a nestvorenym Darem, ktery Otec daruje Synu, jehoZ plodi, a
ktery Syn vraci Otci v odpovéd na Jeho Lasku. Tento dar je darem sebe sama, protoZze Otec
plodi Syna a pfedavd mu naprosto a dokonale své vlastni Byti prostfednictvim svého Ducha.
TFeti Osoba je proto vzajemna Laska mezi Otcem a Synem.®® Technicky vyraz pro toto druhé
vychdzeni je vydechovdni. Podle analogie pozndni a lasky lze fici, Ze Duch vychazi jako vile,
kterd sméruje k poznanému Dobru.

Tato dvé vychazeni se nazyvaji imanentni a radikdlnim zplsobem se odlisuji od
stvoreni, které je transeuntni ve smyslu néceho, co Buh Cini navenek. JakoZzto vychazeni
vypovidaji o rozdilnosti v Bohu, a jakoZzto imanentni objasniuji jednotu (v Bohu). Tajemstvi
trojjediného Boha proto nemuze byt redukovano na jednotu bez rozdild, jakoby tfi Osoby
byly jen tfemi maskami; ani na tfi byti bez dokonalé jednoty, jakoby se jednalo o tfi spojené,
ale presto rozdilné bohy.

Dvoji vychazeni je zakladem rozdilnych vztaha, které se v Bohu ztotoznuji s bozskymi
Osobami: byt Otcem, byt Synem a byt jimi vydechovéan. Tak jako neni mozné byt otcem a byt
synem stejné osoby ve stejném smyslu, tak neni mozné byt zaroven Osobou, kterd vychazi
vydechovanim, a obéma Osobami, z nichZ pochazi. Je tfeba objasnit, Ze ve stvofeném svété
jsou vztahy akcidenty, ve smyslu Ze jejich vztahy nejsou s jejich bytim jedno, ackoliv je
mohou do nejvétsi hloubky charakterizovat, jako v pripadé synovstvi. JelikoZz v Bohu je ve
vychazeni darovana celd bozska podstata, jsou vztahy vécné a jsou jedno se samotnou
podstatou.

Tyto tfi vé¢né vztahy nejen charakterizuji, ale jsou i jedno s tfemi bozskymi Osobami,
protoZze myslet na Otce znamend myslet na Syna; a myslet na Ducha svatého znamena
myslet na ty, vi¢i nimZ je On Duchem. Tak jsou tfi boZské Osoby tfi Nékdo, ale jeden jediny
Bdh. Ne jak tomu je mezi tfremi lidmi, ktefi se podili na stejné lidské prirozenosti, aniz by ji
vy&erpali. Kazda ze tfi Osob je celé BoZstvi, jedno s jedinou PFirozenosti Boha:**Osoby jsou

vevs

pocatek bez pocatku, je praplvodem celého trinitarniho Zivota. A vychazi také ze Syna (Filioque) skrze vécny
dar, ktery Otec dava Synu. Duch svaty, seslany Otcem a vtélenym Synem, uvadi cirkev ,do pozndni celé pravdy“
(Jan 16,13)“ (Kompendium, 47).

64, Cirkev vyjadfuje svou trinitarni viru tim, Ze vyznava, Ze je jeden BUh ve tfech osobach: Otec, Syn a Duch sva-
ty. Tti boZské osoby jsou jeden jediny Blh, protoZe kazda z nich je totoZna s plnosti jediné a nerozdilné bozské
pfirozenosti. Bozské Osoby jsou mezi sebou skutecné odlisné, skrze vztahy, jez je davaji do souvislosti jedna s
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Jedna v Druhé. Proto Jeiis fika Filipovi, Ze kdo vidél Jeho, vidél Otce (srov. Jan 14, 6), nebot
On a Otec jsou jedno (srov. Jan 10, 30 a 17, 21). Tato dynamika, kterd se odborné nazyva
perichoreze nebo circumincessio (dva vyrazy, které poukazuji na dynamicky pohyb, pfi némz
se jeden stfida s druhym v kruhovém tanci) pomahda uvédomit si, Ze tajemstvi trojjediného
Boha je tajemstvim Lasky: ,0On sam je vécné sdileni lasky: Otec, Syn a Duch svaty, a urcil nds
k tomu, abychom se na ném podileli“ (Katechismus, 221).

3. Nas zivot v Bohu

JelikoZz je BUh vécné sdileni lasky, je pochopitelné, Ze se z Néj tato Laska preléva do Jeho
konani. Celé jednani Boha v déjinach je spole¢nym dilem tfi Osob, nebot ty se rozlisuji pouze
v nitru Boha. Presto kazidd z nich vtiskuje do boZského plsobeni ad extra svou osobni
charakteristiku.®’Nazorné by se dalo Fici, Ze boZské pUsobeni je vidy jedinecné, jako dar,
ktery mGZeme dostat od spratelené rodiny, ktery je plodem jednoho Ukonu; avsak pro toho,
kdo zna osoby, které tvofi tuto rodinu, je mozné rozpoznat ruku i zdsah kazdé z nich, diky
osobni stopé, kterou zanechaly v onom jediném daru.

Takové rozpozndni je mozné proto, Ze jsme poznali boZské Osoby v jejich osobnim
rozliSeni skrze poslani, v nichz Blh Otec poslal v déjindch Syna spolu s Duchem svatym (srov.
Jan 3, 16-17 a 14, 26), aby se zpfitomnili mezi lidmi: ,,Pfredevsim boZska poslani vtéleni Syna
a darovani Ducha svatého zjevuji zvlastni vlastnosti boZskych osob” (Katechismus, 258). Jsou
jako dvé ruce Otce,® které objimaiji lidi véech dob, aby je pfivedly do Otcovy naruce. Jestlize
je Bah pritomny ve vSech bytich jakoZzto pocatek vseho, co je, zpfitomnuji se Syn a Duch
svaty v poslani novym zplGsobem.®” Samotny Kristav kfiZ ukazuje ¢lovéku vsech dob véény
dar, ktery Buh cini ze sebe samého, zjevujic ve své smrti vnitini dynamiku Lasky, jeZ poji
vSechny tfi Osoby.

Znamena to, Ze posledni smysl reality, to, po ¢em kazdy clovék touzi, co hledali
filozofové a ndbozZenstvi vSech dob, je tajemstvi Otce, ktery vécné plodi Syna v Lasce, jiz je
Duch svaty. V Trojici se tak nachdzi prvotni vzor lidské rodiny®® a jeji niterny Zivot je
opravdovou touhou vsi lidské lasky. Bah chce, aby vsichni lidé byli jedna jedind rodina, tj.
jedno v Ném samotném, déti v Synu. Kazda osoba byla stvorena k obrazu a podobé Trojice
(srov. Gn 1, 27) a je ucinéna tak, aby Zila ve spolecenstvi s ostatnimi lidmi a pfedevsim
s Nebeskym Otcem. Vtom se nachdzi hlavni zaklad hodnoty Zivota kazdého clovéka,
nezdvisle na jeho schopnostech ¢i bohatstvi.

Avsak pfistup k Otci Ize nalézt pouze v Kristu, Cesté, Pravdé a Zivotu (srov. Jan 14, 6):
prostfednictvim milosti se lidé mohou stat jednim mystickym Télem ve spolecenstvi cirkve.
Skrze rozjimani Kristova Zivota a skrze svatosti mame pfistup k samotnému niternému Zivotu
Boha. Kitem jsme vélenéni do dynamiky Lasky Rodiny tfech boZskych Osob. V kfestanském
Zivoté je proto dulezité objevit, Ze na zakladé bézného Zivota, rozmanitych vztah(, které

druhou: Otec plodi Syna, Syn je plozen Otcem, Duch svaty vychazi od Otce i Syna“ (Kompendium, 48).

65, Bozské Osoby jsou neoddélitelné ve své jedinecné podstaté a jsou také neoddélitelné ve svém plsobeni:
Trojice ma jediné a totozné konani. Avsak v jediném bozském plisobeni kazda Osoba je pfitomna, podle zpUlso-
bu, ktery je ji vlastni v Trojici” (Kompendium, 49).

66Srov. sv. Irenej, Adversus haereses, IV, 20, 1.

67Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |, q.43,a.1,c.aa. 2., ad. 3.

68,Bozské ,My“ je vé¢nym vzorem lidského ,,my“, predevsim onoho ,,my“, které je utvareno muzem a Zenou
stvorenych k BoZimu obrazu a Bozi podobé“ (Jan Pavel Il., Dopis rodindm, 2—11-1994, 6).
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navazujeme, a naseho rodinného Zivota, ktery ma sv(j dokonaly vzor ve Svaté rodiné
z Nazareta, miZzeme dojit k Bohu: ,Obracej se ke tfem Osobam — k Bohu Otci, Bohu Synu i
k Bohu Duchu svatému. A aby ses dostal k Nejsvété&;jsi Trojici, jdi skrze Marii.“®

Giulio Maspero

Zakladni pouzitd literatura
— Katechismus katolické cirkve, 232—-267.
— Kompendium Katechismu katolické cirkve, 44—49.

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Pokora. BoZi pratelé, 104—109.

69Sv. Josemaria, Vyhen, 543.
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Téma 6 - Stvoreni
Uvod

Vyznam pravdy o stvoreni spociva v tom, Ze stvoreni ,,je zakladem vSech BoZich plan( spasy;
(...) je pocatkem déjin spasy, jez vrcholi v Kristu” (Kompendium, 51). Jak Bible (Gn 1, 1), tak
Krédo zacina vyznanim viry v Boha Stvofitele.

Na rozdil od jinych velkych tajemstvi nasi viry (Trojice a vtéleni) je stvoreni ,prvni
odpovéd' na zdkladni otdzky clovéka po vlastnim plivodu a vlastnim cili (Kompendium, 51),
které si ¢lovék klade a na néz muze také ¢astecné odpovédét, jak ukazuje filozofické mysleni
a myty o plvodu svéta v naboZenské kultufre mnoha narodd (srov. Katechismus, 285).
Nicméné specificnost pojmu stvofeni byla pochopena az s Zidovsko-kfestanskym zjevenim.

Stvoreni je tedy tajemstvim viry a soucasné pravdou dosazitelnou pfirozenym
rozumem (srov. Katechismus, 286). Toto jedinecné postaveni viry a rozumu cini ze stvoreni
vhodny vychozi bod pro evangelizaci a dialog (jak Cinil jiz svaty Pavel v Areopagu v Athénach
(Sk 17, 16-34)), ke kterému jsou kfestané — zvla$té v dnesni dobé —"° voldni.

Obvykle se rozlisuje mezi stvofitelskym aktem Boha (creatio active sumpta) a
stvofenou realitou, kterd je plodem takové boZské &innosti (creatio passive sumpta).”'Na
zakladé tohoto schématu vyloZime dale hlavni dogmatické aspekty stvoreni.

1. Stvoritelsky akt

vewvs

Zjeveni predstavuje stvofitelskou cinnost Boha jako plod jeho vSsemohoucnosti, jeho
moudrosti a lasky. Stvoreni byva pfipisovano zvlasté Otci (srov. Kompendium, 52), spdsa pak
Synu a posvéceni Duchu svatému. Dila Trojice ad extra (z nichZ prvni je stvoreni), jsou
zaroven spolecnd viem Osobam, z ¢ehoZ vyvstava otdzka ohledné specifické ulohy kazidé
Osoby pfi stvoreni, nebot ,kazda bozska osoba vykondava spolecné dilo podle své osobni
vlastnosti“ (Katechismus, 258). V tom spociva smysl tradi¢niho pfipisovani podstatnych
atributl (vSemohoucnosti, moudrosti, lasky) stvoritelskému jednani Otce, Syna a Ducha
svatého.

V Nicejsko-cafihradském vyznani viry vyznavame viru v ,jednoho Boha, Otce
vsemohouciho, Stvoritele nebe a zemé“; ,v jednoho Pana JezZiSe Krista (...) skrze néhoz
vsechno bylo stvoreno”; a ,v Ducha svatého, Pana a dérce Zivota” (DH 150). Kfestanska vira
proto hovofi nejen o stvoreni ex nihilo, z niceho, které naznacuje vSemohoucnost Boha Otce,
ale i o stvoreni u¢inéném Bozi inteligenci a moudrosti — Logos, z néjz vSechno povstalo (Jan
1, 3) — a o stvoreni ex amore (GS 19), plodu svobody a lasky, které jsou Blih sdm, Duch svaty,
ktery vychdzi z Otce a ze Syna. Vé¢né vychazeni Osob je pak v zakladu jejich stvofritelského
konani.”

70Vedle mnoha dalsich promluv srov. Benedikt XVI., Promluva k ¢leniim fimské kurie, 22—X11-2005; Vira, rozum
a univerzita (Promluva v Reznu), 12-1X—2006; Andél Pdné, 28—1-2007.

71Srov. sv. Tomas Akvinsky, De Potentia, g. 3, a. 3, co.; Katechismus se Fidi stejnym schématem.

72Srov. sv. Tomas Akvinsky, Super Sent., kniha 1, d. 14, g. 1, a. 1, co.: ,Jsou pfic¢inou a divodem vychazeni tvo-

“

ra.
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Jako neni rozpor mezijedineCnosti Boha a jeho bytim ve tfech osobach, tak si
neprotifeci jedinec¢nost stvoritelského pocatku s rozdilnosti zplsob jednani kazdé z Osob.

,Stvoritel nebe i zemé.”

,» ,Na pocatku stvofil Bih nebe i zemi.” Tato prvni slova Pisma obsahuji tfi tvrzeni:
vécny Blh dal pocatek vSsemu, co existuje mimo ného. Pouze on je Stvofitel (sloveso ,stvofrit”
— v hebrejstiné ,bara” — ma vidy jako subjekt Boha). VSechno, co existuje (vyjadieno réenim
»nebe i zemé“), zavisi na tom, ktery mu dava byti“ (Katechismus, 290).

Pouze Buh miZe tvofit ve vlastnim smyslu toho slova,’*tedy dat vzniknout vécem
zni¢eho (ex nihilo), a ne znéceho jiz predem existujiciho; k tomu je zapotrebi aktivni
nekonecné moci, ktera pfislusi pouze Bohu (srov. Katechismus, 296-298). Je tedy spravné
pripisovat stvofitelskou vSemohoucnost Otci, nebot on je v Trojici — klasicky vyjadfeno — fons
et origo[pramen a plvod], tj. Osoba, z nizZ vychazi ostatni dvé Osoby, pocatek bez pocatku.

Kfestanska vira fikd, Ze zakladni rozdil v realité je ten, ktery existuje mezi Bohem a
jeho tvory. To bylo né¢im novym v prvnich staletich, kdy polarita mezi hmotou a duchem
vedla k vzajemné neslucitelnym vizim (materialismu a spiritualismu, dualismu a monismu).
Kfestanstvi tyto formy rozbilo, a to predevsim tvrzenim, Zze hmota (stejné jako duch) byla
stvorena jedinym transcendentnim Bohem. Pozdéji rozvinul sv. Tomas metafyziku stvoreni,
kterd popisuje Boha jako samotné subsistujici Byti (/psum Esse Subsistens). Coby prvotni
pri¢ina je vuci svétu zcela transcendentni a zaroven je na zakladé participace svého byti
niterné pfitomny ve stvorenych vécech. Ty pak ve viem zavisi na tom, ktery je plvodcem
jejich byti. Blh je superior summo meo [vysSi neZ to, co je ve mné nejvyssila soucasné
intimior intimo meo [hlubsi nez to, co je ve mné nejhlubsi](Sv. Augustin, Vyznani, 3, 6, 11;
srov. Katechismus, 300).

»Skrze néjz vSechno bylo stvofeno.”

Sapiencidlni literatura Starého zakona predstavuje svét jako plod Bozi moudrosti (srov. Mdr
9, 9). ,,Svét neni plodem Zadné nutnosti, slepého osudu nebo nahody” (Katechismus, 295),
ale ma v sobé srozumitelnost, kterou lidsky rozum svou Ucasti na svétle bozského Rozumu
muzZe pochopit, ne bez namahy a v duchu pokory a ucty k Stvofiteli a jeho dilu (srov. Job 42,
3; srov. Katechismus, 299). Tento vyvoj dosahuje svého plného vyjadreni v Novém zédkoné,
ktery ztotoznuje Syna, JeZiSe Krista, s Logem (srov. Jan 1, 1nn) a fikd, Ze moudrost BoZi je
Osoba, vtélené Slovo, skrze néjz vSechno povstalo (Jan 1, 3). Svaty Pavel tento vztah
stvorenych véci ke Kristu vyjadfuje vysvétlenim, ze vSechno bylo stvofeno v ném, skrze ného
a pro ného (Kol 1, 16-17).

Na pocatku vesmiru se tedy nachazi stvofritelsky rozum (srov. Katechismus, 284
Krfestanstvi ma od pocatku velkou divéru ve schopnost lidského rozumu poznavat, a zaroven
obrovskou jistotu, Ze rozum (védecky, filozoficky atd.) nikdy nemuZe dojit k zavérim
protifecicim si s virou, protoZe oboji ma stejny puvod.

).74

73Proto se Fika, ze Blh nepotfebuje k tvofeni nastroje, nebot Zadny nastroj v sobé& nema nezbytnou neko-
necnou schopnost tvorit. Odtud také, kdyz se napf. hovofi o ¢lovéku jako tvlrci, i Ze je dokonce schopen podi-
let se na stvofitelské moci Boha, neni vyraz ,tviirce” pouzit ve smyslu analogickém, ale metaforickém.

74Tento bod se ¢asto objevuje v uceni Benedikta XVI., napt. v homilii v Rezné z 12. 9. 2006; v promluvé ve Vero-
né 19. 10. 2006; pri setkani s klérem fimské diecéze 22. 2. 2007; atd.
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Nezfidka se lIze setkat s lidmi, ktefi nastifiuji faleSna dilemata, jako je napf. otazka
stvoreni a evoluce. Spravna epistemologie [teorie poznani]ve skutecnosti nejenze rozlisuje
mezi oblasti pfirodnich véd a oblasti viry, ale zaroven uzndva filozofii jako nutny
zprostfedkovaci prvek, nebot védy se svymi vlastnimi metodami a predméty zkoumani
nepokryvaji celou oblast lidského rozumu; a vira, ktera se tyka toho stejného svéta, o némz
mluvi védy, potrebuje filozofické kategorie, aby mohla byt formulovana a mohla vstoupit do
dialogu s lidskym rozumem.”

Je tedy logické, proc cirkev od pocatku hleda dialog s rozumem: s rozumem, ktery si
je védom své stvorené povahy, nebot si nedal sdm sobé existenci, ani nemuzZe pIné nakladat
se svou budoucnosti; s rozumem, ktery je otevieny vici tomu, co ho presahuje, v kone¢ném
dlsledku vic¢i Rozumu, ktery je pocatkem vseho.

Paradoxné rozum uzavieny do sebe, ktery véfi, Ze v sobé mulze nalézt odpovéd na své
nejhlubsi otazky, nakonec skonéi u tvrzeni o nesmyslnosti existence a u neuznani
pochopitelnosti toho, co je skutecné (nihilismus, iracionalismus atd.).

,Pan a darce Zivota“

,Véfime, Ze svét pochazi ze svobodné vile Boha, ktery chtél, aby se tvorové podileli
na jeho byti, na jeho moudrosti a na jeho dobroté: ,Pane, stvoril jsi vSsechno, z tvé vile to
povstalo’ (Zj 4, 11). ,Dobrotivy je Hospodin ke viem a soucit ma se viemi svymi tvory’ (Z 145,
9)“ (Katechismus, 295). Nasledné , stvoreni vzeslé z Bozi dobroty ma na této dobroté ucast
(,A vidél Bah, Ze je to dobré... velmi dobré’: Gn 1, 4. 10. 12. 18. 21. 31). Vidyt Blh chtél
stvoreni jako dar ¢lovéku” (Katechismus, 299).

Tento charakter dobroty a svobodného daru dovoluje odhalit ve stvoreni plsobeni
Ducha svatého — ktery se ,vznasel nad vodami“ (Gn 1, 2) —, Osoby, Daru v Trojici, Lasky
subsistujici mezi Otcem a Synem. Cirkev vyzndva svou viru ve stvofitelské dilo Ducha
svatého, darce Zivota a pramene vieho dobra.’

Kfestanské tvrzeni o boZské stvoritelské svobodé umozriuje prekonat omezenost
jinych vizi, které vkladanim nutnosti do Boha nakonec kondi u fatalismu ¢i determinismu.
Neexistuje nic ,uvnitf“ ani ,,vné” Boha, co by ho nutilo tvofit. Jaky cil ho k tomu tedy vede?
Co zamyslel, kdyz nas stvofil?

1. 2. ,,Svét byl stvoren k slavé BoZi“ (1. vatikdansky koncil)

Blh stvotil vSechno ne proto, aby ,zvétsil svou slavu, ale proto, aby ji ukazal a sdélil“ (sv.
Bonaventura, Sent., 2, 1, 2, 2, 1). 1. vatikansky koncil (1870) udi, Zze ,ve své dobroté a svou
vSemohouci silou stvofil z niceho zaroven jak duchové, tak télesné tvory, ne kvlli tomu, aby
zvétsil svou blazenost, ani aby dosahl své dokonalosti, nybrz aby ji ukazal skrze dobra, kterd
udili svym tvoriim* (DS 3002; srov. Katechismus, 293).

»,BoZi sldva zdlezi vtom, Ze se uskutecni toto zjeveni a toto sdileni jeho dobroty,
nebot kvali tomu byl stvofen svét. UCinit, ,abychom byli pfijati za jeho déti skrze JeZise
Krista‘, byl dobrotivy plan jeho vlle, ,proto, aby se vzddvala chvdla jeho vznesené

75Jak scientisticky racionalismus, tak nevédecky fideismus musi byt opravovany filozofii. Rovnéz je tfeba se vy-
hnout mylné apologetice toho, kdo vidi mylné shody a hleda v udajich, které poskytuje véda, empirické po-
tvrzeni nebo dikaz pravd viry, zatimco se ve skutecnosti jednd, jak jsme jiz fekli, o udaje, které pfislusi jinym
metodam a disciplinam.

76Srov. Jan Pavel Il., enc. Dominum et vivificantem, 18-\V-1986, 10.
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dobrotivosti’ (Ef 1,5 —6). ,VZdyt slavou Boha je Zivy ¢lovék a Zivotem clovéka je patfeni na
Boha“ (sv. Irenej, Adversus haereses, 4, 20, 7)“ (Katechismus, 294).

Na rozdil od dialektiky protikladnych principd (jako tomu je u dualismu
manichejského typu a také u monisticko-hegelidnského idealismu) neni tvrzeni, Ze sldva Bozi
je cilem stvoreni, negaci ¢lovéka, nybrz nezbytnym predpokladem jeho realizace. Kfestansky
optimismus ma své kofeny ve spole¢ném vyvyseni Boha i ¢lovéka: ,Clovék je veliky pouze
tehdy, je-li Bah veliky”. 77 Jednd se optimismus a logiku, které potvrzuji absolutni prioritu
dobra, nejsou vsak proto slepé vici zlu ve svété a v déjinach.

1. 3. Uchovdvadni a prozretelnost. Zlo

Stvofeni se neomezuje jen na pocatek; ,Po stvofeni Blh neponechal své tvorstvo jeho
osudu. Neddvd mu jen byti a existenci: v kazdé chvili mu uchovava byti, ddvd mu schopnost
jednat a vede ho k jeho cili“ (Katechismus, 301). Pismo svaté srovndva toto plsobeni Boha
v déjinach se stvoritelskou Cinnosti (srov. 1z 44, 24; 45, 8; 51, 13). Sapiencialni literatura jasné
formuluje plsobeni Boha, ktery udrZuje své tvorstvo v byti. ,A jak by mohlo cokoli trvat,
kdybys ty to nechtél, anebo byt zachovano, kdybys to nepovolal k byti?“ (Mdr 11, 25). Svaty
Pavel jde jeSté dal a pripisuje toto uchovavajici plisobeni Kristu: ,(Kristus) je dfive nez
vSechno (ostatni) a vSechno trva v ném* (Kol 1, 17).

Kfestansky Bih neni hodinar ani architekt, ktery se o své dilo, po té, co ho ucinil, jiz
dale nestard. Tyto predstavy jsou typické pro deistickou koncepci, podle niz se Buh
nevmeésuje do zaleZitosti tohoto svéta. To je vSak zkreslovanim skutecného Boha Stvofitele,
nebot je oddélovéno drastickym zplsobem stvofeni od bozského uchovéavéni a Fizeni svéta.”

Pojem uchovavani je ,spojovacim mostem” mezi stvofitelskou ¢innosti a Bozim
fizenim svéta (prozietelnosti). Buh nejenze svét tvofi a udrZuje ho v existenci, ale navic
,vede své tvory ke konecné dokonalosti, k niz je povolal“ (Kompendium, 55). Pismo svaté
predstavuje absolutni svrchovanost Boha a neustale dotvrzuje jeho otcovskou péci jak v téch
nejmensich vécech, tak ve velkych udalostech v déjinach (srov. Katechismus, 303). V této
souvislosti se Jezis zjevuje jako ,vtélend” prozietelnost Boha, ktery se stara jako dobry pastyr
o hmotné a duchovni potreby lidi (Jan 10, 11. 14-15; Mt 14, 13-14, atd.) a uci nas
odevzdavat se do jeho péce (Mt 6, 31-33).

Jestlize BUh vse tvori a dobrotivé fidi, odkud pochazi zlo? ,Na tuto otazku, tak
naléhavou jako nevyhnutelnou, tak bolestnou jako tajemnou, nemuze stacit Zzadna ukvapena
odpovéd (...). V kfestanském poselstvi neni jediny bod, ktery by z jistého hlediska nebyl
odpovédi na problém zla“ (Katechismus, 309).

Stvoreni neni od pocdtku zcela dokoncéené, Bih ho ucinil in statu viae, to je na cesté
ke kone¢nému cili, kterého musi teprve dosahnout. Pro uskute¢néni svych uUradk( Bah
vyuZiva spolupraci svych stvoreni, poskytuje lidem moznost podilet se na jeho prozietelnosti
a respektuje jejich svobodu, i kdyZz jednaji Spatné (srov. Katechismus, 302, 307, 311).
Skute¢né prekvapivé je, Zze Blh ,ve své vSemohouci prozietelnosti mlize vytézit dobro

77Benedikt XVI., Homilie, 15-V111-2005.

78Deismus obsahuje chybu v metafyzickém poznatku o stvofeni, nebot to, jako darovani byti, s sebou nese on-
tologickou zavislost na strané stvorené véci, ktera je neoddélitelnd od svého trvani v ¢ase. Oboje tvofi stejny
¢in, a to i kdybychom je dokazali koncepéné rozdélit: ,Zachovavani véci od Boha neni skrze néjaky novy cin, ale
skrze pokracovani ¢inu, kterym dava byti, kteryzto cin jest ovSsem bez pohybu a ¢asu” (sv. Tomas Akvinsky, Sum-
ma Theologiae, |, q. 104, a. 1, ad 4).
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z nasledk zla“ (Katechismus, 312). Je tajemnou, avSak velikou pravdou, Ze ,vSechno
napomaha k dobrému tém, kdo miluji Boha“ (Rim 8, 28).”

Zkusenost zla jakoby predstavovala napéti mezi Bozi vSemohoucnosti a Bozi dobrotou
v déjinném plsobeni. Odpovédi, jisté tajemnou, je Kristlv kFiz, ktery zjevuje svétu ,,zplUsob
byti“ Boha a je proto pro ¢lovéka pramenem moudrosti (sapientia crucis).

1. 4. Stvoreni a spdsa

Stvoreni je ,prvnim krokem ke Smlouvé jediného Boha s jeho lidem” (Kompendium, 51).
V Bibli je stvoreni oteviené spasitelskému plsobeni Boha v déjinach, jehoZ naplnéni spociva
ve velikonoénim tajemstvi Krista a které dosahne své dokonalosti na konci vSech casu.
Stvoreni je ucinéno vzhledem k ,sabatu”, sedmému dni, kdy Bih odpocival, dni, v némz se
zavrsuje prvni stvoreni a ktery se otevirda osmému dni, v némz zacind jesté vétsi dilo: spasa,
nové stvoreni v Kristu (2 Kor 5; srov. Katechismus, 345— 349).

Ukazuje se tak kontinuita a jednota BozZiho planu o stvoreni a spase. Neni mezi nimi
zadné preruseni, ale pouto, protoze lidsky hfich neznicil zcela Bozi dilo. Vztah mezi stvofenim
a spasou muze byt vyjadfen tim, Ze stvoreni je na jednu stranu prvni spasitelskou uddlosti, a
vykupna spdsa ma zase na druhou stranu znaky nového stvoreni. Tento vztah osvétluje
dllezZité aspekty krestanské viry, jako je zaméreni prirozenosti na milost nebo existence
posledniho nadpfirozeného cile ¢lovéka.

2. Stvorena realita

Vysledkem stvofritelského plisobeni Boha je cely stvofeny svét, ,nebe a zemé” (Gn 1, 1). Buh
»,na pocdtku cash stvofil z niceho oboji fad stvoreni, duchovy i télesny, to je andély i
pozemsky svét; potom &lovéka, ktery se podili na obojim, protoze sestava z duse a téla.“®

Kfestanstvi prekonava jak monismus (ktery tvrdi, Ze hmota a duch se sjednocuji a Ze
Bih a svét se ztotoznuji), tak dualismus (podle néjz jsou hmota a duch dva protikladné
pocatecni principy).

Stvoritelskd cinnost se vztahuje k BoZi vécnosti, ale uUcinek tohoto pUsobeni je
oznacen Casovosti. Zjeveni fikd, Ze svét byl stvofen s asovym pocatkem,® to je stvofen spolu
s ¢asem, coZ odpovida jednotnosti BozZiho planu zjevit se v déjinach spasy.

2. 1. Duchovy svét: andélé

,Existence duchovych, netélesnych bytosti, které Pismo svaté obvykle nazyvd andély, je
pravda viry. Svédectvi Pisma je tak jasné, jako jednomyslnost tradice” (Katechismus, 328).
Pismo i tradice je ukazuji v jejich dvoji funkci chvalit Boha a byt posly jeho spasitelského

79V ndvaznosti na zkuSenosti mnohych svétcd v historii cirkve tento vyraz sv. Pavla ¢asto pouZival sv. Jose-
maria, ktery radostné prijimal BoZi vili a doporucoval to i ostatnim (srov. sv. Josemaria, Brdzda, 127; KriZovd
cesta, IX, 4; BoZi pratelé, 119). Také posledni kniha Jana Pavla Il.: Pamét a identita, je hlubokym zamyslenim nad
plsobenim BoZi prozietelnosti v lidskych déjinach podle dalsiho vyroku sv. Pavla: ,Nedopust, aby té zlo
premohlo, nybrz preméhej zlo dobrem*” (Rim 12, 21).

804. lateransky koncil (1215): DS 800.

81Tak uci 4. laterdnsky koncil a s odkazem na néj 1. vatikansky koncil (srov. DS 800 a 3002). Jedna se o zjevenou
pravdu, kterou rozum nemzZe dokazat, jak ucil sv. Tomas ve slavné stfedovéké disputaci o vé¢nosti svéta: srov.
Contra gentiles, kniha 2., kap. 31-38; a jeho kratké filozofické dilo De aeternitate mundi.
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planu. Novy zdkon predstavuje andély ve vztahu s Kristem: stvoreni skrze néj a pro néj (Kol 1,
16), obklopuji Jezistv Zivot od jeho narozeni az po nanebevstoupeni a jsou oznamovateli
jeho druhého slavného prichodu (srov. Katechismus, 333).

Andélé jsou od pocatku pritomni v Zivoté cirkve, kterda ma prospéch z jejich mocné
pomoci a v liturgii se k nim pfipojuje v klanéni Bohu. Zivot kazdého ¢lovéka je od narozeni
doprovazen andélem, ktery ho ochrariuje a vede k Zivotu (srov. Katechismus, 334—336).

Teologie (zvlasté sv. Tomas Akvinsky, Andélsky doktor) a ucitelsky ufad cirkve do
hloubky prozkoumali pfirozenost téchto Cisté duchovych bytosti, obdarenych inteligenci a
vuli a rikaji, Ze jsou to osobni a nesmrtelni tvorové, ktefi prevysuji dokonalosti vSechny
viditelné tvory (srov. Katechismus, 330).

Andélé byli stvoreni ve stavu zkousky. Néktefi se neodvolatelné vzboufili proti Bohu.
Satan a ostatni zli duchové, padli do htichu — byli stvofeni dobfi, ale sami ze sebe udélali zlé —
navedli nase prarodice, aby zhresili (srov. Katechismus, 391-395).

2. 2. Hmotny svét

»,BUh stvofil viditelny svét v celém jeho bohatstvi, v jeho rozmanitosti a fadu. Pismo
symbolicky predstavuje dilo Stvofitele jako boZskou ,praci“ v pofadi Sesti dni, ktera konci
,odpocinkem” sedmého dne (Gn 1, 1-2, 4)“ (Katechismus, 337). ,Cirkev pfi mnoha
prilezitostech musela hdjit, Ze stvoreni, véetné hmotného svéta, je dobré (srov. DS 286; 455—
463; 800; 1333; 3002)“ (Katechismus, 299).

»Z toho, jak byly stvofeny, maji vSechny véci vlastni trvalost, pravdivost, hodnotu,
vlastni zakony i usporadani” (Gaudium et spes 36, 2). Pravda a dobro stvofenych véci pochazi
od jediného Boha Stvofitele, ktery je zaroven trojjediny. Stvofeny svét je tedy jistym
odrazem plisobeni boZskych Osob: ,stopa Trojice se jevi ve tvorstvu*.®

Vesmir ma v sobé krdsu a vzneSenost, protoze je dilem Boha. Mezi tvory existuje
solidarita a hierarchie, coz ma vést k obdivu k stvofenym vécem a k pfirodnim zakontm,
které je ridi (srov. Katechismus, 339, 340, 342, 354). Vesmir byl stvoten pro clovéka, ktery
obdrZel od Boha pfikaz podmanit si zemi (srov. Gn 1, 28). Tento ptikaz neni vyzvou
k despotickému vykofistovani pfirody, ale kucasti na stvorfitelské moci Boha:
prostfednictvim své prace ¢lovék spolupracuje na zdokonalovani stvoreni.

Kfestan sdili spravedlivé poZadavky, které ukazalo v poslednich desetiletich
ekologické citéni, aniz by upadl do zbloudilého zboZstovani svéta, a potvrzuje nadfazenost
¢lovéka nad ostatnimi tvory jako ,,vrcholu dila stvoreni” (Katechismus, 343).

2. 3. Clovék

Lidé zaujimaji ve stvofitelském BoZim dile zvlastni misto, protoZe maji Ucast na svété
hmotném i duchovém. Pouze o ¢lovéku fika Pismo svaté, ze ho BUh stvofil ,k svému obrazu a
podobé“ (Gn 1, 26). Clovék byl Bohem postaven do ¢ela viditelného svéta a tési se zvlastni
distojnosti, nebot ,jen ¢lovék je ze vsech viditelnych tvor( schopen poznavat a milovat
svého Stvoritele; je jedinym tvorem, kterého Blh chtél pro ného samého; jen clovék je
povolan, aby sdilel pozndnim a laskou BoZi Zivot, k némuz byl stvorfen a ktery je hlavnim
dlvodem jeho distojnosti” (Katechismus, 356; srov. tamtéz, 1701-1703).

82Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |, q. 45, a. 7, co.; srov. Katechismus, 237.
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Muz a Zena ve své rliznosti a komplementarité chténé Bohem maiji stejnou dulstojnost
lidské osoby (srov. Katechismus, 357, 369, 372). U obou existuje podstatna jednota téla a
duse, pficemz duse je formou Clovéka. Lidska duse je duchovid, je bezprostfedné stvorena
Bohem (neni ,zplozena“ rodici, ani neexistovala predem) a je nesmrtelnd (srov. Katechismus,
366). Oba prvky (duchovost a nesmrtelnost) Ize dokazat filozoficky. Je proto redukcionismem
tvrdit, Ze ¢lovék pochazi vylucné z biologické evoluce (absolutni evolucionismus). V realité
existuji ontologické skoky, které nelze vysvétlit pouze evoluci. Napf. mravni svédomi a
svoboda Clovéka ukazuji jeho nadrazenost nad hmotnym svétem a jsou dikazem jeho
zvlastni dastojnosti.

Pravda o stvoreni pomaha prekonat jak negaci svobody (determinismus), tak opacny
extrém, ktery spociva v jejim nespravném vyvysSovani: lidskd svoboda je stvorena, neni
absolutni, a existuje ve vzajemné zavislosti na pravdé a dobru. Sen o svobodé jako ¢isté moci
a libovale vypovida o pokriveném obrazu ¢lovéka i Boha.

Clovék se svou ¢innosti a praci podili na stvoritelské moci Boha.® Jeho inteligence a
vule se podili na BoZi moudrosti a lasce. Zatimco ostatni viditelny svét je pouhou stopou
Trojice, lidska bytost je skute€énym imago Trinitatis [obrazem Trojice].

3. Nékteré praktické disledky pravdy o stvoreni

Radikalnost stvofitelské a spasitelské BozZi Cinnosti Zada od Clovéka odpovéd, kterd ma mit
stejny totalni charakter: ,,Budes milovat Hospodina, svého Boha, celym svym srdcem a celou
svou dusi a celou svou silou”(Dt 6, 5; srov. Mt 22, 37; Mk 12, 30; Lk 10, 27). V této odpovédi
se naléza skuteéné stésti.

Univerzdlnost Bozi ¢innosti ma vyznam jak intensivni, tak extensivni: Blih tvofi a
zachranuje celého c¢lovéka a vSechny lidi. Nase odpovéd na BoZi vyzvu milovat ho celym
bytim je podstatné spjata s vnadenim jeho lasky do celého svéta.®

Poznéani a udiv nad BozZi moci, moudrosti a laskou vede ¢lovéka k ucté, klanéni a
pokore, k Zivotu v pfitomnosti Bozi s védomim, Ze je jeho ditétem. Vira v prozietelnost vede
kfestana k synovské dlivére v Boha za vSech okolnosti: k vdéc¢nosti za obdrzend dobra a
k prosté odevzdanosti v tom, co se mizZe zdat Spatnym, nebot Bih umi vytézZit ze zla jesté
vétsi dobra.

Kfestan, védom si toho, Ze vSe bylo stvofeno k slavé BozZi, se snazZi ve svém jednani
hledat skutecny cil, ktery napliuje jeho Zivot Stéstim: sldvu Bozi, ne vlastni marnou slavu.
SnaZi se napravovat umysl svého jedndni, aby bylo mozné fici, Ze jedinym cilem jeho Zivota je
ono Deo omnis gloria!®*

Blh chtél postavit ¢lovéka do cela svého stvoreni, svéfil mu nadvlddu nad svétem,
aby ho svou praci zdokonalil. Lidskou cinnost lze proto povaZovat za ucast na Bozim
stvoritelském dile.

Velikost a krdsa tvorstva vyvolava v lidech udiv, probouzi v nich otazku po plvodu a
osudu svéta a Clovéka a dava jim tusit existenci jejich Stvoritele. Kfestan ve svém dialogu
s nevéficimi muUZe vyvolat tyto otazky, aby se lidskd srdce a inteligence oteviely svétlu

83Srov. sv. Josemaria, BoZi pratelé, 57.

84Apostolat jako prekypovani vnitiniho Zivota (srov. sv. Josemaria, Cesta, 961) se projevuje jako dlsledek dyna-
miky ad intra — ad extra bozského plsobeni, to je intenzity trojicného byti, moudrosti a lasky, ktera prekypuje
na jeho tvory.

85Srov. sv. Josemaria, Cesta, 780; Brdzda, 647; Vyheri, 611, 639, 1051.
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Stvoritele. Také v dialogu s véficimi jinych naboZenstvi naléza kfestan v pravdé o stvoreni
skvély vychozi bod, nebot se jedna o ¢astecné sdilenou pravdu, kterd tvori zaklad tvrzeni
o nékterych zakladnich mravnich hodnotach ¢lovéka.

Santiago Sanz
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Téma 7 - Pozvednuti na nadpfirozenou rovinu a prvotni hfich
1. Pozvednuti na nadpfirozenou rovinu

Kdyz Bah stvofil ¢lovéka, utvofil ho ve stavu svatosti a spravedlnosti a nabidl mu milost
opravdové Ucasti na jeho bozském Zivoté (srov. Katechismus, 374, 375). Tak po staleti
vykladala posvatna tradice a uditelsky Grad cirkve popis raje obsazeny v knize Genesis. Tento
stav se teologicky nazyvd pozvednuti na nadprirozenou rovinu, nebot naznacuje
nezaslouzeny dar, nedosazitelny pouhymi pfirozenymi silami, ne nutné vyZadovany, byt
souladny se stvofenim ¢lovéka k obrazu a podobé BozZi. Pro spravné pochopeni tohoto bodu
je tfeba mit na zreteli nékteré aspekty:

a) Neni dobré oddélovat stvoreni od pozvednuti na nadpfirozenou rovinu. Stvoreni
neni ,,neutrdIni“ vzhledem k spolecenstvi s Bohem, nybrz je k nému nasmérovano. Cirkev
vzdy ucila, Ze cil ¢lovéka je nadpfirozeny (srov. DS 3005), nebot jsme byli ,,vyvoleni v Kristu
jesté pred stvorenim svéta, abychom byli svati“ (Ef 1, 4). To znamena, Ze nikdy neexistoval
stav ,Cisté prirody”, protoZze BUh od pocatku nabizi ¢lovéku svou smlouvu lasky.

b) Ackoli je cilem ¢lovéka pratelstvi s Bohem, zjeveni nas uci, Ze na pocatku déjin se
¢lovék vzbouftil a odmitl spolecenstvi se svym Stvofitelem: to je prvotni hrich, nazyvany téz
pdd, pravé proto, Zze predtim byl ¢lovék pozvednut do BoZi blizkosti. Avsak ztratou pratelstvi
s Bohem nebyl ¢lovék znicen, zGstava nadale ¢lovékem, tvorem.

c) To nam ukazuje, Ze tfebaZe neni sprdvné chdpat BoZi plan jako jednotlivé,
navzajem oddélené ¢asti (jakoby BUh nejprve stvoril ,celého” ¢lovéka a potom ho ,navic”
pozvedl), je tfeba rozliSovat v jediném BoZim pldnu rtizné fady.* Na zakladé faktu, Ze ¢lovék
htichem nékteré dary ztratil, ale jiné si uchoval, kfestanska tradice odlisila nadpfirozeny rad
(povolani k pratelstvi s Bohem, jehoZ dary se ztraci hfichem) a prirozeny rad (co Bih udélil
¢lovéku, kdyzZ ho stvofil, a co pretrvava i pres jeho hfich). Nejsou to dva vedle sebe poloZené
nebo nezavislé frady, to prirozené je od pocatku zahrnuto a sméfovdno k tomu
nadpfirozenému; a to nadpfirozené zdokonaluje pfirozené, aniz by ho rusilo. Zaroven se
odlisuji, nebot déjiny spasy ukazuji, Ze nezaslouzenost bozského daru milosti a vykoupeni je
jind neZ nezaslouzenost boiského daru stvoreni, ktera je nekonecné vétSim projevem
milosrdenstvi a lasky Boha.?”’

Je obtizné popsat stav ztracené nevinnosti Adama a Evy,®® o némZ se toho v knize
Genesis tika jen malo (srov. Gn 1, 26-31; 2, 7-8. 15-25). Tradice proto tento stav opisuje
nepfimo; odvozuje od nasledkd hfichu, o némz se vypravi v 3. kapitole knihy Genesis, jaké
byly dary, které méli nadi prarodice, a které méli predat svym potomkdm. Rikd se, Ze dostali
prirozené dary, které odpovidaly jejich normalnimu stavu tvor( a utvarely jejich byti jako

86Tridentsky koncil nefika, ze ¢lovék byl v milosti stvoren, ale utvoren, aby nedoslo k zdméné prirozenosti a mi-
losti (srov. DS 1511).

87Aby byla zdlraznéna pozdéjsi nezaslouzenost daru milosti vzhledem k stvoreni, byla rozvinuta teologicka
hypotéza o ,Cisté prirozenosti“. Ne proto, Ze takovy stav se déjinné udal, nybrz proto, Ze teoreticky tomu tak
mohlo byt, a¢ tomu tak neni. Tato nauka vznikla kvadli Bayovi, ktery v jedné ze svych tezi fikal: ,Integrita prvniho
stvofeni nebyla nepatficnym povysenim lidské pfirozenosti, ale jeji pfirozena podminka® (DS 1926).

88Tento problém se dnes prohlubuje plsobenim teze evolucionistického razu o totalité lidské bytosti. U teze
tohoto typu se skute€nost vyviji vidy od méné k vice, zatimco zjeveni nds udi, Zze na pocatku déjin doslo k padu
z vy$siho stupné na nizsi. Neznamenad to ovsem, Ze neexistoval proces ,,hominizace”, ktery je tfeba odliSovat do
,humanizace”.
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tvorové. Zaroven obdrzZeli nadpfirozené dary, tj. milost posvécujici, zbozsténi, jez s sebou
tato milost nese, a povolani ke kone¢nému patfeni na Boha. Spolu s témito dary kfestanska
tradice uznava existenci ,praeternaturalnich dar(“ v rdji, Cili dar(, které nebyly vyZzadovany
prirozenosti, ale byly s ni v souladu, zdokonalovaly ji v pfirozené roviné a utvarely v posledku
projev milosti. Témito dary byla nesmrtelnost, osvobozeni od bolesti (impasibilita) a ovladani
Z4dostivosti (integrita). (srov. Katechismus, 376).%

2. Prvotni hfich

Vypravénim o tom jak ¢lovék, naveden hadem, porusil BoZi pfikaz nejist z plod(i zakdzaného
stromu (Gn 3, 1-13), Pismo svaté uci, Ze na pocatku nasich déjin se nasi prarodice vzboufili
proti Bohu, neuposlechli ho a podlehli pokuseni byt jako bohové. Nasledkem toho na né
dopadl Bozi trest, ztratili ¢ast daru, které jim byly udéleny, (v. 16—19) a byli vyhnani z raje (v.
23). To je krestanskou tradici vykladano jako ztrata nadpfirozenych a praeternaturalnich
dard a poskozeni samotné lidské pfirozenosti, ackoli nebyla ve své podstaté znicena.
V dusledku neposlusnosti a upfednostiiovani sebe pred Bohem ztraci ¢lovék milost (srov.
Katechismus, 398-399) a také harmonii se stvofenim a se sebou samym: utrpeni a smrt
vstupuji do lidskych dé&jin (srov. Katechismus, 399—400).

Prvotni hfich mél povahu pfrijatého pokuseni, nebot za neposlusnosti ¢lovéka stoji
hlas hada, ktery predstavuje satana, padlého andéla. Zjeveni hovoti o pfedchazejicim hrichu,
kterého se satan dopustil spolu s dalsimi andély, ktefi — presto, Ze byli stvofeni dobfi —
neodvolatelné odmitli Boha. Po lidském hfichu zlstalo stvoreni a de&jiny podfizeno
Skodlivému vlivu ,otce IZi a vraha od pocatku” (Jan 8, 44). Jeho moc sice neni nekonecna a je
mnohem slabsi neZz moc Bozi, presto vsak pUsobi velmi vazné skody v kazdém clovéku i
ve spolec¢nosti, takZe BozZi dopusténi této dablovy Cinnosti je tajemstvim (srov. Katechismus,
391-395).

Vypravéni také obsahuje pfrislib Spasitele (Gn 3, 15). Vykoupeni tak vrha svétlo na
dosah a zdvaZnost padu ¢lovéka a ukazuje nadheru lasky Boha, ktery své tvory neopousti, ale
jde jim vstfic spasnym dilem JeziSe. ,Je nutno zndt Krista jako pramen milosti, abychom
poznali Adama jako zdroj hfichu“(Katechismus, 388). , ,Tajemstvi Spatnosti’ (2 Sol 2, 7) se
vysvétluje jediné ve svétle ,nabozenského tajemstvi‘ (1 Tim 3, 16)“ (Katechismus, 385).

Cirkev tento pribéh vidy chapala jako déjinnou udalost — i presto, Ze nam byla
predana symbolickou reci (srov. Katechismus, 390) — ktera je tradi¢né nazyvana (od dob sv.
Augustina) jako ,prvotni hfich®, protoZe k nému doslo na pocatku. Avsak tento hfich neni
»pocatecni“ — i kdyz je ,zapfricinujicim” hrichem vSech osobnich hrich( v déjinach —, ale
vstoupil do svéta jako plod zneuZiti svobody tvory (nejprve andély, potom ¢lovékem). Mravni
zlo tedy nepatfi k lidské struktufe, nepochazi ani ze spolecenské prirozenosti ¢lovéka ani
z jeho materidlnosti ani pochopitelné od Boha ¢i z nevyhnutelného osudu. Krestansky
realismus stavi ¢lovéka pred jeho vlastni odpovédnost: mize se dopustit zla v dUsledku své
svobody a odpovédnym za to neni nikdo jiny nez on sam (srov. Katechismus, 387).

89Nesmrtelnost, jiZ je tfeba chapat se sv. Augustinem ne jako nemoci umfit (non posse mori), nybrz jako moci
neumfit (posse non mori), je spravné vykladat jako situaci, v niz prechod do konec¢ného stavu nebyl prozit s
vlastni dramati¢nosti smrti, kterou clovék zaziva po hrichu. Utrpeni je znakem a predzvésti smrti, nesmrtelnost
proto jistym zplsobem s sebou nesla nepfitomnost bolesti. To zase predpokladalo stav integrity, v némz clovék
bez potizi ovladal své vasné. Tradicné byva pripojovan jesté Ctvrty dar, dar védéni, pfiméreny stavu, v némz se
¢lovék nachazel.
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V prlibéhu déjin formulovala cirkev dogma o prvotnim htichu jako protiklad
prehnaného optimismu a existencidlniho pesimismu (srov. Katechismus, 406). Kartaginsky
koncil (418) ukazal podle uceni sv. Augustina absolutni prvoradost milosti — nebot ¢lovék byl
po htichu zranén (srov. DS 223. 227; srov. také 2. oranzsky koncil v roce 529: DS 371-372) —
na obranu proti Pelagiovi, ktery tvrdil, Ze ¢lovék mize konat dobro pouhymi lidskymi silami a
Ze milost je jen vnéjsi pomoc, ¢imz byl minimalizovan dosah Adamova hfichu i Kristova
vykoupeni, pficemz obé uddlosti byly zredukovdny na pouhy Spatny ¢i dobry pfiklad. Proti
Lutherovi, ktery zastaval nazor, Ze clovék je po hfichu zkazen ve své pfirozenosti, jeho
svoboda byla zni¢ena a ve vSem, co déla, je htich, potvrdil Tridentsky koncil (1546)
ontologickou zdvaznost krtu, ktery maze prvotni htich; ackoli pfetrvdvaji jeho stopy — mezi
nimi nachylnost ke zlému, jiz nelze ztotoznovat s htichem samym, jak ¢inil Luther —, ¢lovék je
ve svych skutcich svobodny a mlze konat dobré skutky za pomoci milosti (srov. DS 1511—
1515).

Na pozadi luteranského postoje a nékterych soudobych interpretaci knihy Genesis 3
je ve hre spravné pochopeni 1) vztahu mezi pfirozenosti a déjinami, 2) pochopeni roviny
psychologicko-existencialni a roviny ontologické, 3) pochopeni vztahu mezi tim, co je
individualni a co kolektivni.

1) Ackoli se v knize Genesis nachazi nékteré prvky mytické povahy (pojem ,mytus”
chapdn v lepsSim smyslu, to je, jako slovo-vypravéni, které dava vznik a stoji v zdkladech
pozdéjsi historie), bylo by chybou vykladat vypravéni o padu jako symbolické vysvétleni
pavodniho hfisného stavu lidstva. Takovy vyklad méni déjinnou udalost v jeji pfirozenosti,
mytologizuje ji a Cini ji nevyhnutelnou: pocit viny, ktery ¢lovéka vede k tomu, aby sam sebe
uznal ,pfirozené” za hfiSnika, by paradoxné vedl k mytologizaci ¢i eliminaci osobni
odpovédnosti za hfich, nebot ¢lovék by nemohl zabranit tomu, k ¢emu spontanné tihne.
Spravné je spisSe fici, Ze hfiSna ptirozenost patfi k déjinnosti ¢lovéka a ne k jeho plvodni
pfirozenosti.

2) ProtoZe po kitu naddle pretrvavaji nékteré nasledky hfichu, mizZe kfestan zakouset
silny sklon ke zlu a citit se do hloubky hfiSnikem, jak tomu je v Zivoté svatych. Nicméné tato
ucinil z nds déti Bozi (srov. Katechismus, 405). Ontologicky je kfestan v milosti spravedlivy
pfed Bohem. Luther zradikalizoval existencialni perspektivu a vychdazel z ni v chapani celé
reality, ktera tak byla ontologicky poznamenana htichem.

3) Treti bod vede k otazce preddavani prvotniho hfichu, ,tajemstvi, jez nemUzZeme plné
pochopit” (Katechismus, 404). Bible uli, Ze naSi prarodi¢e predali hfich celému lidstvu.
Nasledujici kapitoly knihy Genesis (srov. Gn 4-11; srov. Katechismus, 401) vypravi o
postupné korupci lidského rodu; sv. Pavel stavi vedle sebe Adama a Krista a fika: ,Jako
neposlusnosti jednoho ¢lovéka se vsichni stali hfisniky, tak také poslusnosti jednoho (Krista)
byly viichni ospravedInéni“ (Rim 5, 19). Tento paralelismus pomaha spravné pochopit
vyznam, ktery se pfikladd vyrazu adamdh — kolektivni jedinec: jako Kristus je jeden jediny a
zaroven je hlavou cirkve, tak Adam je jeden jediny a zéroveri je hlavou lidstva.® ,Pro tuto

90Toto je hlavni dlvod, proc¢ cirkev vidy vykladala pfibéh o padu z pohledu monogenismu (ptvod lidi z jednoho
jediného paru). Opacna hypotéza, polygenismus, se jako védecky udaj (a dokonce i exegeticky) zdanlivé po
nékolik let prosazovala, ale dnes se na védecké Urovni povaZzuje za pfijatelnéjsi biologicky rod pochazejici od
jednoho jediného péaru (monofiletismus). Z hlediska viry je polygenismus problematicky, nebot neni jasné, jak
by se sladil se zjevenim o prvotnim hfichu (srov. Pius XIl., enc. Humani generis, DS 3897), ackoliv se jedna o
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»jednotu lidského rodu” jsou vsichni lidé zasazeni Adamovym hfichem, stejné jako jsou
zahrnuti do Kristovy spravedlnosti“ (Katechismus, 404).

Cirkev chape analogickym zplsobem prvotni htich prarodicd a hrich zdédény
lidstvem. ,Adam a Eva se dopustili osobniho hfichu, avsak tento htich (...) bude predavan
plozenim celému lidstvu, to je predavanim lidské prirozenosti zbavené prvotni svatosti a
spravedlnosti. Proto je prvotni hfich nazyvan ,hfichem” analogicky: jako ,ptrevzaty” hrich, a
ne hfich ,spachany”, je to stav, a ne skutek” (Katechismus, 404). Takze ,ackoliv je prvotni
htich vlastni kazdému, nemd u Zadného z Adamovych potomkl povahu osobni viny”
(Katechismus, 405).”*

Pro nékteré lidi je téZké pfijmout myslenku dédi¢ného hfichu,® zvlasté maji-li
individualisticky pohled na ¢lovéka a svobodu. Co mam ja spole¢ného s Adamovym hfichem?
Pro¢ mam nést nasledky hfichu jinych? Tyto otdzky odraZeji nedostatek smyslu pro
skutecnou solidaritu, ktera existuje mezi vsemi lidmi stvofenymi Bohem. Paradoxné Ize tento
nedostatek chdpat jako projev htichu pfedaného kazdému ¢lovéku. Prvotni htich zatemnuje
chapdani hlubokého bratrského pouta v lidském rodu, které umoziuje predavani prvotniho
hfichu.

Vzhledem k Zalostnym ndsledk(im hfichu a jeho univerzalniho Sifeni je vhodné se
ptat: ,Ale pro¢ Blh prvnimu c¢lovéku nezabranil ve htichu? Svaty Lev Veliky odpovida:
,Kristova nevyslovna milost nam dala lepsi dobra nezZ ta, ktera ndm odnala ddblova zavist’
(Serm. 73, 4). A svaty Tomds Akvinsky: ,Nic nebrani tomu, aby lidska pfirozenost byla uréena
k vy$simu cili po htichu. Bih totiz dopousti existenci zla, aby z ného vytéZil vétsi dobro.
Odtud je vyrok sv. Pavla: ,Kde se rozmohl htich, tam se je§té mnohem vice rozhojnila milost’
(Rim 5, 20). A zpév Exultet: ,0 $tastna vina, pro kterou pfisel vykupitel tak vzneSeny a
veliky!/(Summa Theologiae, Ill, 1, 3, ad 3)“ (Katechismus, 412).

3. Nékteré praktické disledky

Hlavnim praktickym ddsledkem nauky o pozvednuti na nadpfirozenou rovinu a o prvotnim
htichu je realismus, ktery fidi Zivot kfestana, jenz si je védom jak velikosti svého Boziho
synovstvi, tak ubohosti svého stavu htisnika. Tento realismus:

a) predchazi jak naivnimu optimismu, tak zoufalému pesimismu a , poskytuje obraz i
jasny usudek o situaci ¢lovéka a jeho Cinnosti ve svété (...). Popirat, Ze ¢lovék ma poranénou
prirozenost, nachylnou ke zIu, je pricinou velkych omyl v oblasti vychovy, politiky, socialni
¢innosti a v oblasti mravni“ (Katechismus, 407).

b) poskytuje poklidnou divéru v Boha, milosrdného Stvoritele a Otce, ktery neopusti
své tvory, vidy odpousti a vede vSe k dobru, a to i v protivenstvich. ,Tva zkouska, to
nepopiram, je dost tvrda: musi$ stoupat nahoru, délat to, co je ti ,proti srsti“. — Co ti
poradim? — Opakuj: ,,omnia in bonum!“, vSechno, co se déje, vSdechno, co mé potkava, je pro
moje dobro... Proto — toto je spravny zavér — pfijmi to, co se ti zdd namahavé, jako sladkou
skuteénost.“*

otazku, kterou je jesSté tfeba prozkoumat a promyslet.

91V tomto smyslu se tradicné rozliSuje mezi prvotnim htichem zapficifiujicim (osobni htich spachany nasimi
prarodici) a prvotnim hfichem zapricinénym (stav hfichu, v némz se rodi jejich potomci).

92Srov. Jan Pavel Il., Generdlni audience, 24—1X-1986, 1.

93Sv. Josemaria, Brdzda, 127; srov. Rim 8, 28.
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c) probouzi postoj hluboké pokory, kterd vede k uzndni vlastnich htich( bez
podivnosti a k litosti nad nimi proto, Ze jsou urdzkou Boha a ne pouze osobnim nedostatkem.

d) pomdha rozlisit, co je vlastni lidské prirozenosti jako takové, od nasledk(i zranéni
lidské pfirozenosti zpGsobeného htichem. Ne vsechno, co ¢lovék po htichu pocituje, je
dobré. Lidsky Zivot ma tedy povahu boje: je tfeba bojovat o to, aby se ¢lovék choval lidskym
a krestanskym zpUsobem (srov. Katechismus, 409). ,Cirkevni tradice vidy povaZovala
kfestany za milites Christi, za bojovniky Kristovy, ktefi pfinaseji druhym vnitfni pokoj, sami
v3ak netinavné bojuji proti vlastnim zlym nadklonnostem.“®* Kfestan, ktery se snaZi vyhybat
hfichu, nepfichazi o nic z toho, co ¢ini Zivot dobry a krasny. Proti ndzoru, Ze ¢lovék ma konat
zlo, aby mohl zakouset svou autonomni svobodu, protoZe Zivot bez hfichu by byl jinak
nudny, se ty¢i postava Marie, pocaté bez poskvrny, ktera ukazuje, Ze Zivot plné odevzdany
Bohu zdaleka nebudi nechut, ale proménuje se v dobrodruZstvi plné svétla a nekone¢ného
mnoZstvi pfekvapeni.”

Santiago Sanz
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94Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 74.
95Srov. Benedikt XVI., Homilie, 8—X11-2005.
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Téma 8 - JeZis Kristus, pravy Blih a pravy ¢lovék
1. Vtéleni Slova

,KdyZ se vdak naplnil ¢as, poslal Bih svého Syna, narozeného ze Zeny” (Gal 4, 4). Tak se
naplfiuje pfislibeni Spasitele, které Bah ucinil Adamovi a Evé poté, co byli vyhnani z rdje:
»Mezi tebe a Zenu polozim nepratelstvi, i mezi simé tvé a simé jeji; ono ti rozdrti hlavu a ty
jemu rozdrtiS patu” (Gn 3, 15). Tento verS z knihy Genesis je znamy pod ndzvem
protoevangelium, protoze pfedstavuje prvni zvést dobré zpravy o spdse. Tradi¢né se vyklada,
Ze Zenou, o niz se hovofi, je v bezprostfednim smyslu jak Eva, tak v plném smyslu Maria; a Ze
simé Zeny se tyka jak lidstva, tak Krista.

Od té doby aZ do okamziku, kdy ,se Slovo stalo télem a prebyvalo mezi nami“ (Jan 1,
14), Buh pfipravoval lidstvo na to, aby mohlo prijmout s uZitkem jeho jednorozeného Syna.
Bah si vyvolil izraelsky narod za svij lid, uzaviel s nim smlouvu, postupné ho formoval,
zasahoval do jeho déjin, zjevoval mu své zaméry skrze patriarchy a proroky a posvécoval jej
pro sebe. To vSe bylo pfipravou a predobrazem nové a dokonalé Umluvy, kterd méla byt
uzaviena v Kristu, Uplného a konec¢ného zjeveni, které mélo byt naplnéno samym vtélenym
Slovem.*®Ac¢koli Bah pfipravil pfichod Spasitele pfedevsim skrze vyvoleni izraelského naroda,
neznamena to, Ze by ostatni ,pohanské” narody opustil, nebot o sobé nikdy neprestal
vydavat svédectvi (srov. Sk 14, 16—-17). BoZi prozietelnost ucinila, aby i pohané méli vice
méné jasné povédomi o potfebé spasy a aby se i v téch nejvzdalenéjsich koncindch zemé
uchovala touha po vykoupeni.

Vtéleni ma svij plivod v lasce Boha k lidem: ,V tom se ukdzala BoZi laska k nam, ze
Blh poslal na svét svého jednorozeného Syna, abychom méli Zivot skrze ného” (1 Jan 4, 9).
Vtéleni je dikaz par excellence (po vytce) Lasky Boha k lidem, nebot v ném je to Bih sam,
kdo se ddva lidem a bere na sebe Ucast na lidské pfirozenosti v jednoté osoby.

Po padu Adama a Evy v raji ma vtéleni spasny a vykupitelsky cil, jak vyzndvdme
v Krédu: ,,Pro nas lidi a pro nasi spasu sestoupil z nebe. Skrze Ducha svatého pfijal télo
z Marie Panny a stal se ¢lovékem®.*Kristus prohldsil sdm o sobé&, Ze ,Syn &lovéka pfisel
hledat a zachrdnit, co zahynulo” (Lk 19, 10; srov. Mt 18, 11) a Ze ,,Blh pfece neposlal svého
Syna na svét, aby svét odsoudil, ale aby svét byl skrze ného spasen” (Jan 3, 17).

Vtéleni ukazuje nejen nekonecnou lasku Boha k lidem, jeho nekonecné milosrdenstvi,
spravedlnost a moc, ale i spojitost s Bozim pldnem spdsy. Hlubokd Bozi moudrost se
projevuje ve zplisobu, jakym se Blh rozhodl zachranit ¢lovéka, Cili ve zplGsobu, ktery nejlépe
odpovidal jeho pfirozenosti, tedy skrze vtéleni Slova.

Jezi$ Kristus, vtélené Slovo, ,neni ani mytus, ani néjaka abstraktni predstava; je to
clovék, ktery Zil v konkrétnim kontextu a ktery zemrel poté, co prozil svlj vlastni Zivot
v prabé&hu dé&jin. Historické badani o Ném je tedy pozadavkem kiestanské viry“.*®

Kristova existence je soucasti nauky viry, jakozZ i to, Ze skutecné zemrel za nas a ze
tfetiho dne vstal z mrtvych (srov. 1 Kor 15, 3-11). JeziSova existence je fakt dokazany
historickymi védami, predevsim analyzou Nového zakona, o jehoZ historické hodnoté neni
pochyb. Existuji i jind davna nekfestanska, pohanska a Zidovska svédectvi o existenci JeZiSe.

962. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 9.

971. cafihradsky koncil, Symbolum, DS 150; srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 55.
98Mezindrodni teologickd komise, Vybrané otdzky z Christologie (1979). Documentos 1969-1996, 2. vyd., BAC,
Madrid 2000, 221.
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Nejsou proto prijatelné teze téch, ktefi stavi do protikladu historického Jezise a Krista viry a
obhajuji domnénku, Ze témér vse, co Novy zakon Fikd o Kristu, je vykladem viry, ktery ucinili
JeziSovi ucednici, neni to vsak jeho autenticka historicka postava, jez je pro nas jesté skryta.
Tyto ndzory, v nichz se mnohdy skryva silny predsudek proti tomu, co je nadpfirozené,
nereflektuji, Ze soucasné historické badani shodné tvrdi, Ze zplsob, kterym prvotni
kfestanstvi predstavuje Jezise, se zaklada na skuteénych udalostech, které se doopravdy
staly.

2. JeZis Kristus, pravy Buih a pravy ¢lovék

Vtéleni je ,tajemstvim obdivuhodného spojeni bozské a lidské prirozenosti v jediné Osobé
Slova“ (Katechismus, 483). Vtéleni Boziho Syna ,,neznamena, Ze Jezi$ Kristus je z¢asti Bah a
zCasti Clovek, ani Ze je v ném beztvarné smiseno bozstvi s lidstvim. Stal se opravdu ¢lovékem
a pritom opravdu pravym Bohem. JeZi$ Kristus je pravy Blh a pravy ¢lovék” (Katechismus,
464). Boistvi JeziSe Krista, vécného Slova Boha, bylo prostudovdno pfi pojednani o
Nejsvétéjsi Trojici. Zde se zaméfime predevsim na to, co se vztahuje na jeho lidstvi.

Cirkev v prvnich stoletich objasnila a obhdjila tuto pravdu viry proti herezim, které ji
prekrucovaly. Jiz v 1. stoleti povaZovali néktefi kiestané Zidovského plvodu, tzv. ebionité,
Krista za obycejného, byt velmi svatého Clovéka. Ve 2. stoleti se objevuje adopcionismus,
jehoz zastanci obhajovali nazor, ze Jezis byl adoptivnim synem Boha; Jezi§ mél byt pouze
Clovékem, v némz prebyva Bozi sila; Blh pro né byl jedna jedind osoba. Tento blud byl
odsouzen v roce 190 papezem sv. Viktorem, v roce 268 antiochijskym koncilem a ddle 1.
cafihradskym koncilem a fimskou synodou v roce 382.%° Ariansky blud, ktery popiral boZstvi
Slova, popiral také to, Ze Jezis Kristus je Blh. Arius byl odsouzen 1. nicejskym koncilem v roce
325. Také dnes cirkev opétovné pfipomina, Ze Jezis Kristus je Syn Bozi, subsistujici od
véénosti, a Ze pfi vtéleni pfijal lidskou pFirozenost ve své jedineéné bozské osobé.'®

Cirkev dale celila i jinym omylim, které popiraly skute¢nost lidské pfirozenosti Krista.
Mezi tyto omyly spadaji hereze, které odmitaly redlné Kristovo télo a dusi. Jednou z prvnich
herezi tohoto typu jsou rdzné obdoby doketismu, které maji gnosticky a manichejsky
podtext. Nékteri zastanci této hereze tvrdili, Ze Kristus mél bud nebeské télo, nebo jeho télo
bylo pouze zdanlivé, nebo se zlistajasna objevilo v Judsku, aniz by se muselo narodit ¢i rast.
Jiz sv. Jan musel s témito druhy omyll bojovat: ,Mnoho svidci se objevilo ve svété, ktefi
nevyznavaji Jezise jako Mesiase, jenz prisel v téle” (2 Jan 7; srov. 1 Jan4, 1-2).

Arius a Apollinaris z Laodiceje popirali, Ze Kristus mél skute¢nou lidskou dusi.
Apollinaris mél v této oblasti zvlastni vliv, ktery pretrval po nékolik staleti v pozdéjsich
christologickych sporech. Apollinaris se pokousel obhdjit jednotu Krista a jeho bezhfisSnost a
tvrdil, Ze Slovo nahradilo duchovou lidskou dusi. Tato nauka vSak znamenala popreni
skute¢ného Kristova lidstvi, slozeného, jako u vsech lidi, z téla a duchové duse (srov.
Katechismus, 471). Apollinaris byl odsouzen 1. cafihradskym koncilem a fimskym synodem
v roce 382.'%"

99Srov. DS 151 a 157-158.
100Srov. Kongregace pro nauku viry, dekl. Mysterium Filii Dei, 21-11-1972. In: AAS 64 (1972) 237-241.
101Srov. DS 151 a 159.
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3. Hypostaticka unie

Na pocdtku patého stoleti byla po predchozich kontroverzich zjevna potreba pevného
obhdjeni integrity lidské i bozské prirozenosti v Osobé Slova; stfedem pozornosti christologie
a patristické soteriologie se tak stava osobni jednota Krista. K tomuto prohloubeni pfispély
nové diskuze.

Prvni velky spor mél svlj plvod v nékterych tvrzenich carihradského patriarchy
Nestoria, ktery ve svych projevech naznacoval, Ze v Kristu jsou dva subjekty: subjekt bozsky a
subjekt lidsky, které jsou navzajem spojené mravnim poutem, ne vsSak fyzicky. V tomto
christologickém omylu ma svij pdvod Nestoriovo odmitnuti titulu Matka Bozi, Theotdkos,
pfisuzovaného Panné Marii. Maria méla byt (podle néj) matkou Krista, ale ne Matkou BoZi.
Proti tomuto bludu pfipomnél sv. Cyril z Alexandrie a efezsky koncil shromazdény v roce 431,
Zze ,Kristovo lidstvi nema jiny subjekt neZz boZskou osobu BoZiho Syna, ktery je pfijal za vlastni
ve chvili svého poceti... Proto efezsky koncil prohlasil v roce 431, Ze Maria se opravdu stala
Bozi matkou pro lidské poceti Boziho Syna ve svém |0né“ (Katechismus, 466; srov. DS 250 a
251).

O nékolik let pozdéji se objevila monofyzitickd hereze. Tato hereze ma svuj pavod
v apolinarismu a v $patném pochopeni nauky a vyjadrfovani sv. Cyrila ze strany Eutycha,
starického archimandrity [opata]jednoho cafihradského klastera. Eutyches mezi jinym tvrdil,
Ze Kristus je jedna Osoba, kterd subsistuje v jedné jediné pfirozenosti, nebot lidska
prfirozenost byla zni¢ena pfirozenosti bozskou. Tento omyl byl odsouzen papeiem Lvem
Velikym ve spisu Tomus ad Flavianum,”>skute¢ném pokladu zdpadni teologie, a
ekumenickym koncilem v Chalcedonu vroce 451;tento spis se stal nepostradatelnym
opérnym bodem christologie a pravi: ,Je tfeba vyzndvat jednoho a toho samého Syna a Pdna

naSeho JeZide Krista: dokonalého v boZstvi a dokonalého v lidstvi“,'®® a dodéavd, Ze spojeni

obou pfirozenosti je ,bez smé$ovani, beze zmény, bez rozdéleni, bez odlougeni”.**

Chalcedonska nauka byla potvrzena a objasnéna 2. cafihradskym koncilem v roce
553, ktery predklada autentickou interpretaci predchoziho koncilu. Po nékolikerém
zdGraznéni jednoty Krista'® fika, Ze spojeni obou pFirozenosti Krista se uskuteéfiuje podle
hypostdze,'® ¢imZ je pfekonana dvojsmysinost vyroku sv. Cyrila, ktery hovofil o jednoté
podle physis. V tomto duchu 2. cafihradsky koncil rovnéz naznacil, v jakém smyslu je tfeba
chdpat zndmy vyrok sv. Cyrila o ,jedné vtélené pfirozenosti Slova BoZiho.' Sv. Cyril se
domnival, Ze vyrok pochazel od sv. Atandse, ve skutecnosti vSak Slo o apolinarsky podvrh.

V téchto koncilnich definicich, jejichZ cilem bylo objasnit nékteré konkrétni omyly a
ne vykladat tajemstvi Krista v jeho celku, pouzivali koncilni otcové jazyk své doby. Podobné
jako Nicea poufZila vyraz soupodstatny, Chalcedon pouziva terminy jako pfirozenost, osoba,
hypostdze atd. podle obvyklého vyznamu, jaky tyto vyrazy mély v tehdejsi feci a v soudobé
teologii. Neznamena to, jak néktefi tvrdili, Ze by se tim evangelijni poselstvi helenizovalo.
Kdo se ve skutecnosti projevili jako striktné helenizujici, byli pravé ti, kdo predkladali bludné

102Srov. tamtéz, 290-295.

103Srov. tamtéz, 301; Katechismus, 467.
104Srov. tamtéz.

105Srov. tamtéz, 423.

106Srov. tamtéz, 425.

107Srov. tamtéz, 429.
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nauky, jako Arius a Nestor. Nedokazali rozpoznat omezeni filozofického vyjadfovani své doby
ve vztahu k tajemstvi Boha a Krista.
4. Nejsvétéjsi lidstvi JeZise Krista
,Pri vtéleni byla lidska pfirozenost pfijata a nikoli znicena (GS 22, 2)“ (Katechismus, 470).
Proto cirkev vyznavala ,plnou skute¢nost jak Kristovy lidské duse, s jeji rozumovou a volni
¢innosti, tak i jeho lidského téla. Zaroven vsak pokazdé musela pripominat, Ze Kristova lidska
prirozenost ndlezi ve vlastnim smyslu bozské osobé Syna, jenZ tuto pfirozenost pftijal. V ni
vse, ¢im je, a vSe, co kona, pochazi od ,jednoho z Trojice”. BoZi Syn tedy sdili svému lidstvi
svUj vlastni osobni zpUsob existence v Trojici. Tim Kristus jak ve své dusi, tak i ve svém téle
vyjadfuje lidskym zplsobem boZské jednani Trojice (srov. Jan 14, 9—10)“ (Katechismus, 470).

Kristova lidska duse je obdarena skutec¢nym lidskym poznanim. Katolickd nauka
tradi¢né uci, Ze Kristus jako ¢lovék mél ziskané poznani, vlité védéni a blazené védéni viastni
blazenym v nebi. Kristovo ziskané védéni nemohlo byt samo o sobé neomezené: , Proto BozZi
Syn mohl v okamziku, kdy se stal ¢lovékem, vzit na sebe to, Ze bude ,prospivat moudrosti,
vékem a oblibou,’ (Lk 2, 52) a dokonce i potfebu ziskavat znalosti po lidském zplsobu na
zakladé zkusenosti (srov. Mk 6, 38; 8, 27; Jan 11, 34)“ (Katechismus, 472). Kristus, v ném?z
spocivd plnost Ducha svatého s jeho dary (srov. Iz 11, 1-3), mél téz vlité védéni, to je
poznani, které se neziskava pfimo rozumem, ale je pfimo vlito Bohem do lidského rozumu.
Skuteéné ,Syn také projevoval ve svém lidském pozndani bozsky pronikavy vhled do skrytych
myslenek lidskych srdci (srov. Mk 2, 8; Jan 2, 25; 6, 61)“ (Katechismus, 473). Kristus mél také
védéni vlastni blazenym v nebi: ,Diky svému spojeni s boZzskou moudrosti v osobé vtéleného
Slova se Kristovo lidské poznani tésilo plnosti védéni o véénych zamérech, jez Kristus pfisel
zjevit (srov. Mk 8, 31; 9, 31; 10, 33—-34; 14, 18-20. 26—30)“ (Katechismus, 474). Pro toto vse
je treba fFici, Ze Kristus jako ¢lovék je neomylny: pfijmout u Néj néjakou chybu by znamenalo
pfijmout ji ve Slovu, jediné existujici osobé v Kristu. Co se tyCe néjaké eventuadlni skute¢né
nevédomosti, je tfeba mit na paméti, Ze ,,0 ¢em uzndva svou nevédomost (srov. Mk 13, 32),
jinde o tom prohlasuje, Ze zjevit to neni jeho poslanim (srov. Sk 1, 7)“ (Katechismus, 474).
Rozumi se, Ze Kristus si byl lidsky védom toho, Ze je Slovo, i Ze ma spasitelské
poslani.'®TrebaZe viak katolicka teologie Fika, Ze Kristus mél jiz zde na zemi bezprostfedni
patfeni na Boha, vidy popirala u Krista existenci ctnosti viry.'®®

Proti bludim monoenergetismu a monotelismu, které logicky souvisely s predchozim
monofyzitismem a tvrdily, Ze v Kristu je jedno jediné jednani nebo jedna jedina vule, cirkev
vyznala na 3. ekumenickém cafihradském koncilu v roce 681, Ze , Kristus ma dvoiji vali a dvoji
jednani, bozské a lidské, nikoli protikladné, nybrz spolupracujici, takZze Slovo, které se stalo
télem, chtélo lidsky v poslusnosti svému Otci vSechno, o ¢em pro nasi spasu bozsky rozhodlo
s Otcem a Duchem svatym (srov. DS 556-559). Kristova lidska vile ,ndsleduje jeho boZskou
vuli bez vzpécovani a bez odporu, nybrz spiSe v podfizenosti oné viemohouci vali“
(Katechismus, 475). Jedna se o podstatnou otazku, nebot je pfimo spojena s bytim Krista a
s nasi spasou. Svaty Maxim Vyznavac vynikl v tomto Usili o doktrinalni objasnéni a zdafrile
vyuzil zndmou cast Pisma obsahujici modlitbu JeZiSe na Olivové hore, v niZ se objevuje
souhlas Kristovy lidské vale s vili Otce (srov. Mt 26, 39).

108Srov. Mezinarodni teologicka komise, Védomi, jaké mél Jezis o sobé samém a o svém poslani (1985). In: ID,
Documentos 1969-1996, 2. vyd. BAC, Madrid 2000, 377-391.
109Srov. Kongregace pro nauku viry, Ozndmeni, ¢. V, 26—XI-2006.
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Nasledkem duality pfirozenosti je i dualita jednani. V Kristu je dvoji jednani, bozské,
vychazejici z jeho boZské pfirozenosti, a lidské, které vychazi z jeho pfirozenosti lidské.
Hovofi se rovnéz o teandrickém jednani s odkazem na ta jednani, v nichZ je lidské jednani
nastrojem bozského jednani: je tomu tak v pripadé zazrak( uskuteénénych Kristem.

Realismus vtéleni Slova se projevil také ve velkém christologickém sporu v obdobi
patristiky: jednalo se o spor o obrazy. Zvyk znazornovat Krista na freskach, ikonach, reliéfech
atd. je prastary a existuji o tom svédectvi, kterd spadaji az do druhého stoleti.
Obrazoborecka krize vznikla v Cafihradu na pocatku 8. stoleti a méla sv(j pdvod v narizeni
panovnika. JiZ dfive se v pribéhu staleti objevovali teologové, ktefi se stavéli pro, nebo proti
pouzivani obraz(, oba sméry vsak spolu Zily v miru. Ti, kdo byli proti, tvrdili, Ze B{h neni
omezeny a nemUZe byt proto uzavien do linii tahl Stétcem, Ze nemuUze byt opsan. Nicméné,
jak ukazal sv. Jan Damassky, samotné vtéleni opsalo neopsatelné Slovo. ,JelikoZ Slovo se
stalo télem prijetim pravého lidstvi, bylo Kristovo télo omezené (...). Proto mizZe byt Kristova
lidska podoba ,vykreslena” (Gal 3, 2)“ (Katechismus, 476). Na 2. ekumenickém nicejském
koncilu v roce 787 ,cirkev uznala opravnénost toho, aby tato podoba byla zobrazovdna na
posvatnych obrazech” (Katechismus, 476). ,Vidyt individudlni rysy Kristova téla jsou
vyrazem bozské osoby BoZiho Syna. On totiZ rysy svého lidského téla pfijal za své do té miry,
Ze jejich vyobrazeni na posvatném obraze mlze byt uctivano, nebot véfici, ktery uctiva
KristGv obraz, uctivd v ném osobu, jeZ je na ném znazornéna.“**°

Kristova dusSe, protoZe neni z podstaty bozska, ale lidska, byla zdokonalovana jako
duse ostatnich lidi, prostfednictvim habitudlni milosti, coZ je ,staly dar, trvald a nadpfirozena
dispozice, kterd zdokonaluje samu dusi, aby ji ucinila schopnou Zit s Bohem a jednat z lasky
k nému” (Katechismus, 2000). Kristus je svaty, jak oznamil archandél Gabriel Panné Marii pfi
zvéstovani: Lk 1, 35. Kristovo lidstvi je radikdlné svaté, je pramenem a vzorem svatosti vSech
lidi. Vtélenim byla lidska pfirozenost Krista pozvednuta k vétSimu spojeni s boZstvim —
s Osobou Slova —, nez k jakému kdy muizZe byt néjaké stvoreni pozvednuto. Z pohledu Panova
lidstvi je hypostaticka unie nejvétsim darem, jaky kdy mohl byt udélen, a byvd znama pod
nazvem milost spojeni. Skrze habitudlni milost byla Kristova duSe zboZzsténa touto
pfemeénou, jeZz pozveda pfirozenost a jedndni duSe aZ na uUroven niterného Zivota Boha a
poskytuje jeho nadpfirozenému jednani pfirozenost, kterou by jinak nemélo. Jeho plnost
milosti zahrnuje také existenci vlitych milosti a darli Ducha svatého. Z této plnosti milosti
Krista ,,jsme vSichni obdrzeli milost nad milost” (Jan 1, 16). Milost a dary byly Kristu darovany
také s ohledem na jeho poslani nového Adama a Hlavy cirkve. Proto se hovofi o kapitalni
milosti v Kristu, ktera se nelisi od osobni milosti Pana, ale je jednim aspektem této stejné
milosti, kterd zddraznuje jeho posvécujici plsobeni na ¢leny cirkve. Cirkev skutecné je
»Kristovo télo” (Katechismus, 805), Télem, ,jehozZ hlavou je Kristus: ona Zije z ného, vném a
pro ného” (Katechismus, 807).

Srdce vtéleného Slova. ,Jezi§ nas vSechny a kazdého z nas miloval za svého Zivota i ve
své agonii a smrti a vydal se za kazdého z nas, ,protoZze on mé miloval a za mé se obétoval’.
Miloval nds vsechny svym lidskym srdcem” (Katechismus, 478). Proto JeZiSovo bozské Srdce
je symbolem par excellence lasky, jiz miluje neustdle véc¢ného Otce a vSechny lidi (srov.
tamtéz).

José Antonio Riestra

1102. nicejsky koncil, DS 601.
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Téma 9 - Vtéleni
1. Dilo vtéleni

Pfijeti lidské prirozenosti Krista Osobou Slova je dilem tfi bozskych Osob. Vtéleni Boha je
vtélenim Syna, ne Otce ani Ducha svatého. Presto vsak bylo vtéleni dilem celé Trojice. Proto
je v Pismu svatém nékdy pfipisovdno Bohu Otci (Zid 10, 5; Gal 4, 4) nebo samotnému Synu
(FIm 2, 7) nebo Duchu svatému (Lk 1, 35; Mt 1, 20). ZdGrazriuje se tak, Ze dilo vtéleni byl
jeden jediny ¢in spole¢ny véem tfem bozskym osobam. Svaty Augustin vysvétloval, ze ,to, Ze
Maria pocala a porodila, je dilem Trojice, nebot dila Trojice jsou nerozdélitelnd“.'**Jde o
boiské plsobeni ad extra, jehoz Gcinky jsou mimo Boha, ve stvofeni, nebot jsou spoleénym
dilem tti bozskych osob. Je totiz jen jedno jediné boZzské Byti, které je samotnou nekoneénou
BozZi moci (srov. Katechismus, 258).

Vtéleni Slova neovliviiuje BoZi svobodu, protoZze Bdh mohl rozhodnout, Ze se Syn
nevtéli nebo Ze se vtéli jind boiskd osoba. Nicméné Ze Bih je nekonecné svobodny
neznamenad, Ze by jeho rozhodnuti byla nahodila, ani se tim nepopird, Zze divodem jeho
jednani je laska. Teologové proto hledaji divody prospésnosti, jeZ lze rozeznat v rliznych
BozZich rozhodnutich tak, jak se projevuji v sou¢asné ekonomii spasy. SnaZi se pouze
zdlraznit obdivuhodnou moudrost a soudrinost, jez existuje v celém BoZzim dile, ne
eventualni nutnost v Bohu.

2. Panna Maria, Matka BozZi

Spolu s vtélenim Slova bylo od véénosti pfeduréeno, aby se Panna Maria stala Matkou BoZi:
»Maria je v Kristové tajemstvi pfitomna jiz ,pred stvofenim svéta" jako ta, kterou Otec
»vyvolil" za matku svého Syna pred jeho vtélenim a kterou si spolu s Otcem vyvolil také Syn a
od vé&nosti ji svéfil Duchu svatému.“**?BoZi vyvoleni respektuje svobodu Panny Marie, nebot
,Otec milosrdenstvi chtél, aby vtéleni predchazel souhlas preduréené matky, aby tak, jako
kdysi Zena prispéla k smrti, Zena pfispéla k Zivotu (LG 56; srov. 61)“ (Katechismus, 488). Jiz
odpraddvna proto cirkevni otcové vidéli v Marii novou Evu.

,K tomu, aby Maria byla matkou Spasitele, ,byla od véénosti obdarena dary hodnymi
tak velkého ukolu’ (LG 56)“(Katechismus, 490). Svaty archandél Gabriel ji pfi zvéstovani
zdravi jako ,milostiplnou” (Lk 1, 28). Jesté pred vtélenim Slova byla Maria diky své odpovédi
na Bozi dary plna milosti. Milost, kterou Maria obdrzela, ji ¢ini milou Bohu a pfipravuje ji
nato, aby se stala panenskou Matkou Spasitele. PIné nesena milosti Bozi, mohla dat
svobodny souhlas ke svému vyvoleni (srov. Katechismus, 490). ,A tak se Maria, souhlasici
s Bozim slovem, stala matkou JeZiSovou. Ptijala spasnou Bozi vili celym srdcem a bez jakékoli
zabrany htich(, zasvétila se cele jako sluZebnice Pané osobé a dilu svého syna a pod nim a
snim — z milosti vSemohouciho Boha — slouzila tajemstvi vykoupeni (srov. LG 56)“
(Katechismus, 494). Vychodni otcové nazyvaji Matku Bozi ,celou svatou” a ,slavi ji jako
,nedotéenou jakoukoliv poskvrnou htichu, takika modelovanou Duchem svatym a
vytvofenou jako nové stvoreni’ (LG 56). Z Bozi milosti zGstala Maria po cely svij Zivot
nedotéena jakymkoli osobnim hfichem“(Katechismus, 493).

111Sv. Augustin, De Trinitate, 2, 5, 9; srov. 4. lateransky koncil: DS 801.
112Jan Pavel Il., Redemptoris Mater, 25-111-1987, 8; srov. Pius IX., bula Ineffabilis Deus; Pius XIl., bula Munifi-
centissimus Deus, AAS 42 (1950) 9768; Pavel VI., ap. exh. Marialis cultus, 25; CIC, 488.
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Maria byla vykoupena od svého poceti: ,To hldsa dogma o Neposkvrnéném poceti,
které vyhlasil roku 1854 papez Pius IX: ,Blahoslavena Panna Maria byla od prvniho okamziku
svého poceti pro zvlastni milost a vysadu vSemohouciho Boha, vzhledem k zasluham Jezise
Krista, Spasitele lidského rodu, uchranéna jakékoliv poskvrny dédi¢ného htichu’ (DS 2803)“
(Katechismus, 491). Neposkvrnéné poceti zjevuje nezaslouzenou lasku Boha, protoze bylo
iniciativou Boha a ne Mariinou, nybrz Kristovou zasluhou. , Tento ,jas jedinecné svatosti“,
kterym je Maria ,0zdobena od prvniho okamziku svého poceti”, dostdva zcela od Krista:
,Byla vykoupena vzneSenéjsim zplsobem vzhledem k zasluham svého Syna‘ (LG 53)“
(Katechismus, 492).

Panna Maria je BoZi Matkou: , VZdyt ten, kterého pocala z Ducha svatého a ktery se
stal skutecné jejim synem, neni nikdo jiny nez vécény Syn Otce, druhd osoba Nejsvétéjsi
Trojice. Cirkev vyznava, Ze Maria je skute¢né Bohorodicka (srov. DS 252)" (Katechismus, 495).

JistéZze nezplodila boiZstvi, ale lidské télo Slova, k némuz se ihned pfripojila jeho
rozumova duse, stvofend Bohem jako vSechny ostatni. Tim vznikla lidskd prirozenost, kterd
byla vtom samém okamziku pfijata Slovem.

Maria byla vidy Panna. Od pradavna cirkev vyznava v krédu a slavi ve své liturgii

»Marii jako (...) vidy Pannu (LG 52)“ (Katechismus, 499; srov. Katechismus, 496-507). Tato
vira cirkve se odrazi ve starobylé formulaci: ,,Panna pred porodem, pfi porodu a po porodu”.
Od pocatku ,cirkev vyznavala, Ze JeZiS byl pocat v Iiné Panny Marie pouze moci Ducha
svatého, a zdlrazrovala také télesny aspekt této udalosti: JeZis byl pocat ,,absque semine ex
Spiritu Sancto” (lateransky koncil vroce 649; DS 503), to je, ,bez muziského semene,
pusobenim Ducha svatého” (Katechismus, 496).
Maria byla Pannou i pti porodu, nebot ,ho porodila bez Ujmy na svém panenstvi, stejné jako
neztratila své panenstvi pfi jeho poceti (...) Jezis Kristus se narodil obdivuhodnym zplisobem
z panenského IGna“.*3, Kristovo narozeni ,jeji panenskou &istotu neporusilo, nybrz posvétilo’
(LG 57)“ (Katechismus, 499). Maria zUstala navzdy Pannou i po porodu. Cirkevni otcové ve
svych evangelijnich vykladech a ve svych odpovédich na rGzné namitky vidy zdGrazriovali
tuto skutecnost, kterd zjevuje Mariinu naprostou vnimavost a odevzdanost do Boziho planu
spasy. Svaty Basil to shrnul slovy: ,Milovnici Krista nemohou pfipustit, Ze by Bozi Matka
mohla v néjakém okamZiku pfestat byt pannou”.'**

Maria byla vzata do nebe. , KdyZ konecné neposkvrnéna Panna, kterd byla uchranéna
od jakékoli poskvrny dédicné viny, dokoncila svij pozemsky Zivot, byla s télem i dusi vzata do
nebeské slavy a vyvySena Panem jako kralovna vSeho tvorstva, aby se dokonaleji
pfipodobnila svému synu, Panu panQ a vitézi nad hfichem a smrti.“'"> Nanebevzeti Panny
Marie predjima vzkfiseni ostatnich kfestant (srov. Katechismus, 966). Mariin kralovsky urad
je zaloZen na jejim BoZim matefstvi a na jejim spojeni s dilem vykoupeni.'® 1. listopadu roku
1954 Pius XII. ustanovil svatek Panny Marie Kralovny.'"’

Maria je Matka Vykupitele. Jeji bozské matefstvi proto znamena i spoluprdci na spase
lidi: ,A tak se Maria, dcera Adamova, souhlasici s Bozim slovem a bez jakékoli zdbrany

113Sv. Lev Veliky, dopis Lectis dilectionis tuae: DS 291-294.

114Sv. Basil, In Christi generationem, 5.

Marie papezem Piem XIl. v roce 1950: DS 3903.

116Srov. Pius XII., enc. Ad coeli reginam, 11-10-1954: AAS 46 (1954) 625-640.
117Srov. AAS 46 (1954) 662—666.
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hfichu, zasvétila cele jako sluzebnice Pané osobé a dilu svého syna a pod nim a s nim — z
milosti vSemohouciho Boha — slouzila tajemstvi vykoupeni. Pravem tedy svati otcové soudi,
Zze Maria nebyla pouZita Bohem jen trpné, nybri Ze ze svobodné viry a poslusnosti
spolupracovala na lidské spase.“'® Tato spoluprdce se projevuje také v jejim duchovnim
matefstvi. Maria, nova Eva, je skute¢nou matkou lidi v fadu milosti, nebot spolupracuje pfi
zrozeni milosti k Zivotu a na duchovnim rozvoji véricich: Maria ,zcela zvlastnim zplsobem
spolupracovala na dile Spasitelové poslusnosti, virou, nadéji a vrouci laskou pro obnoveni
nadpfirozeného Zivota a dudi. Proto se stala na$i Matkou v fadu milosti“.'*® (srov.
Katechismus, 968). Maria je také prostfednice a jeji materské prostrednictvi, vidy podfizené
jedinému prostrednictvi Kristovu, zacalo s fiat pfi zvéstovani a trva nadale i v nebi, nebot
,kdyZ byla vzata do nebe, neopustila tento spasny ukon, ale nadale ndm ziskava dary vécné
spasy svymi mnohondsobnymi pfimluvami... Proto je blahoslavend Panna vzyvana v cirkvi
jako ptimluvkyné, pomocnice, ochrdnkyné a prostiednice*?® (srov. Katechismus, 969).

Maria je predobraz a model cirkve: ,Panna Maria je pro cirkev vzorem viry a lasky.
,Proto je oslavovana jako vynikajici a zcela jedine¢ny ¢len cirkve’ (LG 53) ,a je predobraz
(typus) cirkve’ (LG 63)“ (Katechismus, 967). Pavel VI. jmenoval 21. 11. 1964 slavnostné Marii
Matkou cirkve, aby zdlraznil vyslovnym zplsobem matefskou funkci, kterou Panna Maria
ma u kfestanského lidu.'*
Panné Marii je niternym prvkem kFestanského kultu."” ,UZ od nejstarSich dob je
blahoslavena Panna uctivana pod ndzvem ,,Bohorodic¢ka“ a véfici se v modlitbach utikaji pod
jeji ochranu ve vsech nebezpecich a potfebach... Tato Ucta...je sice zcela jedineénd, ale
podstatné se lisi od Ucty klanéni, kterd se vzdava vtélenému Slovu stejné jako Otci a Duchu
svatému, ale velmi ji podporuje.“***Ucta k Panné& Marii ,nachézi sv(j vyraz v liturgickych
svatcich, zasvécenych Matce Bozi (srov. SC 103) a v maridnské modlitbé svatého rlizence”
(Katechismus, 971).

3. Pfedobrazy a proroctvi o vtéleni

V predchozim tématu jsme vidéli, Ze Blih po hfichu nasich prarodi¢li Adama a Evy neopustil
clovéka, ale pfislibil mu Spasitele (srov. Gn 3, 15; Katechismus, 410).
Po prvotnim htichu a pfislibu Vykupitele se Bih sam opét chdpe iniciativy a ustanovuje
s lidmi smlouvu: s Noem po potopé (srov. Gn 9-10) a dale predevsim s Abrahdmem (srov. Gn
15-17), kterému slibil pocetné potomstvo, z néhoz ucini velky narod, jemuz da novou zemi, a
v némzZ budou jednou poZehnany vSechny narody. Smlouva byla pozdéji obnovena s lzdkem
(srov. Gn 26, 2-5) a s Jakobem (srov. Gn 28, 12—-15; 35, 9-12). Ve Starém zakoné dosahuje
smlouva svého plného vyjadreni u MoijziSe (srov. Ex 6,2—8; Ex 19—-34).

Dllezitym okamzikem v déjindch vztahu mezi Bohem a lzraelem bylo Natanovo
proroctvi (srov. 2Sam 7, 7-15), v kterém se oznamuje, Ze Mesias vyjde z Davidova pokoleni a
bude kralovat nade viemi ndrody, nejen nad lIzraelem. V dalSich prorockych textech se o

1182. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 56.
119Tamtéz, 61.

120Tamtéz, 62.

121Srov. AAS 56 (1964) 1015-1016.

122Srov. Pavel VL., exh. Marialis cultus, 56.

1232. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 66.
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Mesidsi fikd, Ze k jeho narozeni dojde v Betlémé (srov. Mich 5, 1), Ze bude patfit k rodu
Davidovu (srov. Iz 11, 1; Jer 23, 5); Ze mu bude dano jméno ,Emmanuel”, to je Blih s nami
(srov. 1z 7, 14); ze se bude jmenovat ,,mocny Blh, vécny Otec, knize pokoje“ (I1z 9, 5) atd.
Vedle téchto textd, které popisuji Mesiase jako krale a potomka Davidova, existuji jesté dalsi
texty, které vypravi, rovnéz prorockym zptsobem, o vykupitelském poslani Mesiase, zvaného
Hospodinlv sluzebnik, sluzebnik bolesti, ktery na sebe vezme usmireni a pokoj (srov. Ef 2,
14-18): 1z 42, 1-7; 49, 1-9; 50, 4-9; 52, 13-53, 12. V tomto kontextu je dalezity text z knihy
proroka Daniela (Dan 7, 13-14) o Synu clovéka, ktery tajemnym zplsobem skrze pokoru a
ponizeni prekond situaci lidi a obnovi mesiasské kralovstvi v jeho konecné fazi (srov.
Katechismus, 440).

Hlavnimi pfedobrazy Vykupitele ve Starém zadkoné jsou nevinny Abel, veleknéz
Melchisedech, obétovani Izaka, Josef prodany svymi bratry na pousti a prorok Jonas.

4. Kristova jména

Je mnoho jmen a titulll pfipisovanych Kristu teology a duchovnimi autory béhem staleti.
Nékteré jsou prevzaté ze Starého zakona, jiné z Nového zdkona. Nékteré pouziva a pfijima
sam Jezis; dalSi mu byla pridélena cirkvi v pribéhu staleti. Zde se podivame na ta
nejdllezitéjsi a nejobvyklejsi.

Jezis (srov. Katechismus, 430-435), coz v hebrejstiné znamend ,Bah zachranuje”:
»Andél Gabriel ho pfi zvéstovani nazyva jeho vlastnim jménem JeZis; toto jméno vyjadfuje
zaroven jeho totoznost i jeho poslani“ (Katechismus, 430), to jest On je Syn Bozi, ktery se stal
¢lovékem, aby spasil ,,sv{j lid od hfichd” (Mt 1, 21). JeZiSovo jméno ,znamena, Ze jméno
samého Boha je pfitomno v osobé jeho Syna (srov. Sk 5, 41; 3 Jan 7), ktery se stal ¢lovékem
kvali vSeobecnému a definitivnimu vykoupeni z hfichd. Jen jméno BoZi pfinasi spasu (srov.
Jan 3, 18; Sk 2, 21), a napfisté ho mohou vsichni vzyvat, nebot vtélenim se Bih spojil se
vsemi lidmi“ (Katechismus, 432). JeZiSovo jméno je v srdci krestanské modlitby (srov.
Katechismus, 432).

Kristus (srov. Katechismus, 436-440) pochazi z feckého prekladu hebrejského vyrazu
,Mesias” a znamend ,pomazany”. Stavd se JeziSovym vlastnim jménem ,protoZe on
dokonale pIni bozské poslani, které toto jméno vyjadiuje. V lzraeli byvali totiz ve jménu Boha
pomazani ti, ktefi mu byli zasvéceni k poslani, jez jim svéfil“ (Katechismus, 436). Tak tomu
bylo v pripadé knézi, kradlG a vyjimecné i prorokd. Takovy mél byt ,par excellence” pripad
Mesiase, kterého mél Buh poslat, aby nastolil s kone€nou platnosti své kralovstvi. JeZi$ splnil
mesianskou nadéji Izraele ve své troji funkci knéze, proroka a krale (srov. tamtéz). Jezis
»prijal titul Mesiase, na ktery mél pravo (srov. Jan 4, 25-26; 11, 27), avSak ne bez vyhrad,
protoZe Cast jeho soucasnikl jej chapala podle pojeti pfrilis lidského (srov. Mt 22, 41-46),
v podstaté politického (srov. Jan 6, 15; Lk 24, 21)“ (Katechismus, 439).

Jezis Kristus je BoZi pomazany, jednorozeny Syn BoZi (srov. Katechismus, 441-445).
JeziSovo synovstvi vici jeho Otci neni adoptivni synovstvi, jako to nase, ale pfirozené bozské
synovstvi, to znamena , jedinecny a vécny vztah JeZiSe Krista k Bohu, jeho Otci: on je Otclv
jednorozeny Syn (srov. Jan 1, 14.18; 3, 16.18) a sdm B(ih (srov. Jan 1, 1). Véfit, Ze Jezis Kristus
je Bozi Syn, je nutné k tomu, aby ¢lovék mohl byt kfestanem (srov. Sk 8, 37; 1 Jan 2, 23)“
(Katechismus, 454). Evangelia ,zminuji pfi dvou slavnostnich okamZicich — pfi kftu a pfi
proménéni Krista — Otclv hlas, ktery oznacuje JeziSe za svého ,milovaného Syna” (Mt 3, 17;
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17, 5). JeZis se sdm predstavuje jako ,jednorozeny Syn BozZi“ (Jan 3, 16) a timto titulem
potvrzuje svou véénou preexistenci” (Katechismus, 444).

Pan (srov. Katechismus, 446-451): ,V feckém prekladu starozakonnich knih je
nevyslovné jméno, jimz se Blh zjevil MojziSovi (srov. Ex 3, 14), JHVH, preloZzeno vyrazem
,Kyrios” (Pan). Od té doby se vyraz Hospodin (Pan) stava nejcastéjSim jménem pfimo pro
oznaceni bozstvi Boha lzraele. V tomto hutném smyslu uzivd Novy zékon titulu ,,Pan“ jak pro
Otce, tak — a to je novinka — i pro Jezise, ktery je tim uznavan za Boha (srov. 1 Kor 2, 8)“
(Katechismus, 446). ,Tim, Ze prvni vyznani viry cirkve ptipisuji JeziSovi bozsky titul Pana,
vyhlasuji od samého pocatku (srov. Sk 2, 34-36), Ze moc, Cest a slava, ndlezejici Bohu Otci, se
vztahuji také na JeziSe (srov. Rim 9, 5; Tit 2, 13; Zj 5, 13), protoze méa ,boZskou pfirozenost”
(FIp 2, 6) a Ze Otec tuto JeziSovu svrchovanost ukazal tim, Ze ho vzkfisil z mrtvych a povysil ho
do své slavy (srov. Rim 10, 9; 1 Kor 12, 3; Flp 2, 11)“ (Katechismus, 449). Kiestanska liturgicka
nebo osobni modlitba je poznamenana titulem ,,Pan“ (srov. Katechismus, 451).

5. Kristus je jediny dokonaly prostrednik mezi Bohem a lidmi. Je mistr,
knéz a kral

»Jezis Kristus je vjednoté své boZské osoby pravy Buh a pravy clovék; proto je jedinym
prostfednikem mezi Bohem a lidmi“ (Katechismus, 480). Nejvystiznéjsi vyraz Nového zdkona
o prostiednictvi Krista se nachazi v prvnim listé Timotejovi: ,Je jenom jediny Bih a jenom
jediny prostfednik mezi Bohem a lidmi: ¢lovék Kristus Jezis, ktery vydal sdm sebe jako
vykupné za vSechny” (1 Tim 2, 5). Pfedstavuje se zde osoba Prostfednika a jeho pusobeni.
V listé ZidGm je Kristus pfedstavovan jako prostfednik Nové smlouvy (srov. Zid 8, 6; 9, 15; 12,
24). Jezis Kristus je prostrednik, protoze je dokonaly Blh a dokonaly c¢lovék, je vsak
prostfednik ve svém lidstvi a skrze néj. Tyto texty Nového zakona predstavuji Krista jako
proroka a zjevovatele, jako veleknéze a jako Pana celého stvoreni. Nejedna se o tfi rdzné
Urady, ale o tfi rizné aspekty spasitelské funkce jediného prostrednika.

Kristus je prorok ohlaseny v Deuteronomiu (18, 18). | lidé méli JezZiSe za proroka (srov.
Mt 16, 14; Mk 6, 14-16; Lk 24, 19). Samotny zacatek listu Ziddm je toho piikladem. Avsak
Kristus je vice neZ prorok: On je Mistr, to je ten, kdo uci z vlastni autority, s autoritou do té
doby nepoznanou, kterd jeho posluchace prekvapovala. Svrchovany charakter JeziSova uceni
se zaklada na skutecnosti, Ze je Bah i Clovék. JeZiS nejenze uci pravdé, ale On sdm je Pravda
zviditelnénd v téle. Kristus, vécné Slovo Otce ,je jedinecnym, dokonalym a definitivnim
Slovem Otce, ktery v ném tikd vSechno, a nebude uz jiné slovo nez toto” (Katechismus, 65).
Kristovo uceni je definitivni také proto, Ze s nim se naplnilo Zjeveni Boha lidem v dé&jinach.

Kristus je knéz. Prostiednictvi JeZise Krista je prostiednictvi knéiské. V listé Zidam,
jehoZ ustfednim tématem je Kristovo knéZstvi, je Jezis Kristus predstavovan jako Veleknéz
Nové smlouvy, ,veleknéz podle fadu Melchisedechova“ (Zid 5, 10; 6, 20), ,svaty, nevinny,
neposkvrnény“ (Zid 7, 26), ,ktery ,jedinou obéti pfivedl k dokonalosti navidy ty, které
posvétil (Zid 10, 14), to jest jedinou obéti svého kiize“ (Katechismus, 1544). Stejné jako je
Kristova obét — jeho smrt na kfizi — jedineénd pro jednotu, ktera existuje mezi knézem a
obéti — nekonecné hodnoty —, tak je i jeho knézZstvi jedinecné. On je jedind obét a jediny
knéz. Obéti Starého zakona byly predobrazem obéti Kristovy a ziskavaly svou hodnotu pravé
pro své zaméreni na obét Kristovu. Na Kristové knézstvi, knézstvi vé¢ném, ma podil sluzebné
knéZstvi a knéistvi véficich, ktefi ani neptidavaji ani nenahrazuji obét Krista (srov.
Katechismus, 1544-1547).
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Kristus je Kral. Je jim nejen jako Blh, nybrZ i jako ¢lovék. Kristova svrchovanost je
zakladnim aspektem jeho spasitelského prostiednictvi. Kristus zachranuje, protoze k tomu
ma vykonnou moc. Vira cirkve potvrzuje Kristovu kralovskou hodnost a vyznava v krédu, zZe
»jeho kralovstvi nebude mit konce”, a tak opakuje to, co archandél Gabriel ekl Marii (srov.
Lk 1, 32-33). Kralovska dlistojnost Krista byla ohla$ena jiz ve Starém zakoné (srov.Z 2, 6; 1z 7,
6; 11. 1-9; Dan 7, 14). Nicméné Kristus o své kralovské hodnosti pfili§ nemluvil, nebot mezi
Zidy jeho doby byla velmi rozéitena materialni a pozemska koncepce mesia$ského kralovstvi.
Pfiznal ho vsak pfi jednom zvlasté slavnostnim okamziku, kdyZ na Pilatovu otazku odpovédél:
»Ano, ja jsem kral“ (Jan 18, 37). Kristova kralovska hodnost neni obrazna, je skutecnd a
predstavuje moc vydavat zakony a soudit. Je to kralovskda hodnost, kterd se zaklada na
skutednosti, Ze je vtélené Slovo a nas$ Vykupitel.'* Jeho kralovstvi je duchovni a vé&né. Je to
kralovstvi svatosti a spravedlnosti, ldsky, pravdy a pokoje. ' Kristus vykondvd svou
kralovskou moc tim, Ze vSechny lidi pfitahuje k sobé svou smrti a svym vzktiSenim (srov. Jan
12, 32). Kristus, krdl a pan véehomira, se stal vysluhovatelem vsech, protoze ,nepfisel, aby si
nechal slouzit, ale aby slouZil a dal svlj Zivot jako vykupné za vSechny (Mt 20, 28)“
(Katechismus, 786).

Kazdy véfici ,ma na téchto tfech Kristovych funkcich Ucast a nese odpovédnost za
poslani a sluzbu, které z nich vyplyvaji“ (Katechismus, 783).

6. Cely Zivot Krista je vykupitelsky

Pokud jde o Krist(iv Zivot, ,,vyznani viry mluvi jen o tajemstvich vtéleni (poceti a narozeni) a
velikonoc (utrpeni, ukfizovani, smrt, pohrbeni, sestup do pekel, vzkfiseni, nanebevstoupeni).
Nic se vyslovné nefikd o tajemstvich JeziSova skrytého Zivota ani o jeho verejné Cinnosti,
avsak clanky viry, tykajici se JeZiSova vtéleni a velikonoc, osvétluji cely Kristllv pozemsky
Zivot” (Katechismus, 512).

Cely Zivot Krista je vykupitelsky a kterykoliv jeho lidsky ¢in mda nadpfirozenou
hodnotu spasy. Dokonce i v téch nejprostsSich a zdanlivé méné dilezitych JezZiSovych Cinech je
ucinné vykonavani jeho prostrednictvi mezi Bohem a lidmi, protoZe jsou to vidy Ciny
vtéleného Slova. Tuto nauku pochopil do velké hloubky sv. Josemaria, ktery ucil proménovat
vSechny cesty zemé v bozské cesty posvécovani: , Pfisla plnost ¢asu. Ale k vyplnéni tohoto
ukolu (...) se v Betlémé narodi dité. Je to Spasitel svéta. Avsak drive, nez promluvi, miluje
skutky. Nepfinasi magické formule, nebot vi, Ze vykoupeni, které nabizi, musi probéhnout
v srdci €lovéka. Jeho prvni ¢iny nejsou nic jiného nez Usmév a plac ditéte, nevinny spanek
vtéleného Boha. A to vSechno proto, abychom si ho zamilovali a bez ostychu ho mohli vzit do
naruce.“'*®

Roky skrytého Kristova Zivota nejsou jen pouhou pripravou na jeho verejné plsobeni,
ale skutec¢nymi vykupitelskymi cCiny, zaméfenymi na dovrSeni velikonocniho tajemstvi.
Skutecnost, Ze Jezi§ sdilel velkou ¢ast svého Zivota Zivot naprosté vétSiny lidi, ma velky
teologicky vyznam: obycejny rodinny a pracovni Zivot v Nazareté. Nazaret se tak stava lekci
rodinného Zivota, lekci prace.’ Kristus uskuteériuje nasi spasu i béhem dlouhych let prace
skrytého Zivota a tak dava béiné praci krestana a milionQ lidi dobré vile jeji plny bozsky

124Srov. Pius Xl., enc. Quas primas, 11-11-1925, AS 17(195)599.

125Srov. Fvil'msk\'/ misal, Preface mse o JeZisi Kristu, Krdli.

126Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 36.

127Srov. Pavel VI., Promluva v Nazareté, 5-1-1964; Insegnamenti di Paolo VI., 2 (1964) 25.
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smysl v déjinach spasy: ,Jezis rostl a Zil jako jeden z nas, zjevil nam, Ze lidska existence,
obycejné a viedni jednani, ma jisty boZsky smysl.“*?®

José Antonio Riestra
Zakladni pouzitd literatura

— Katechismus katolické cirkve, 484-570, 720-726, 963—-975.
— Benedikt XVI. — Joseph Ratzinger, JeZis Nazaretsky. Barrister&Principal 2011.

128Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 14.
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Téma 10 - Utrpeni a smrt na kFizi

1. VSeobecny vyznam Kristova kfize

1.1. Nékteré premisy

Tajemstvi kfize zapadd do vSeobecného ramce Boziho planu a JeZiSova pfichodu na svét.
Smysl stvoreni je dan jeho nadpfirozenym cilem, ktery spociva ve spojeni s Bohem. Avsak
hfich hluboce poskodil fad ve stvoreni; Clovék prestal vidét svét jako dilo plné lasky a
proménil ho v pomylenou skute¢nost. Vlozil svou nadéji do stvorenych véci a stanovil si
mylné pozemské cile.

Pfichod Jezise Krista na svét ma za cil znovu zavést ve svété Bozi plan a dovést ho
Uspé3né k jeho cili, k spojeni s Nim. JeZi§, skute¢na Hlava lidského rodu'®, proto pfijal lidskou
skutec¢nost ponizenou hiichem, pfijal ji za svou a synovsky ji obétoval Otci. Tak Jezis navratil
kazdému lidskému vztahu a situaci pravy smysl odvisly od Boha Otce.

Tento smysl nebo cil JeZiSova prichodu se uskutecriuje celym jeho Zivotem, kazdym
z jeho tajemstvi, v nichZz Jezis plné oslavuje Otce. Kazda udalost a kazdé obdobi Kristova
Zivota je specificky zaméfeno na tento spésny cil.**°

1. 2. Aplikace na tajemstvi krize

Samotnym cilem tajemstvi kfiZe je odstranéni hfichu svéta (srov. Jan 1, 29), coZ je podminka
naprosto nezbytnd pro to, aby mohlo dojit k synovskému spojeni s Bohem. Toto spojeni je,
jak jsme Fekli, hlavnim zdmérem Boziho plénu (srov. Rim 8, 28-30).

Jezis$ rusi hrich svéta tim, Ze ho bere na sva ramena a anuluje ho ve spravedinosti
svého svatého srdce.”®' V tom podstatné spocivd tajemstvi kFize:

a) Vzal na sebe nase hrichy. Pfedné to ukazuje pfibéh jeho utrpeni a smrti vypravény
v evangeliich. ProtoZe jsou tyto udalosti pfibéhem vtéleného Syna BozZiho, a ne jakéhokoliv
vice ¢i méné svatého clovéka, maji vSseobecnou hodnotu a Ucinnost a tykaji se celé lidské
rasy. Vidime v nich, Ze Jezis byl vydan Otcem do rukou htisnikd (srov. Mt 26, 45) a Ze on sdm
dobrovolné dovolil, aby jejich zloba rozhodla o jeho osudu. Jak fika prorok lzaias, kdyz
predstavuje sv(j plsobivy obraz JeZide:*? , Pokofil se a Usta neotevrel. Jako berdnek vedeny
na porazku, jako ovce pred stfihaci zlistal némy, Usta neoteviel” (I1z 53, 7).

Beranek bez poskvrny svobodné pfijal fyzické a mravni utrpeni zplsobené
nespravedlnosti hfiSniki a v ném na sebe vzal vSechny hfichy lidi, veskerou urdzku Boha.

129Je nasi Hlavou, protoZe je Syn BoZi a protoZe s nami podstoupil véechno, kromé hfichu (srov. Zid 4, 15).

130 JeziSovo détstvi, jeho pracovni Zivot, jeho kfest v Jordanu, jeho kazani,... vSe pfispiva k vykoupeni lidi. Sv.
Josemaria o Kristové Zivoté v nazaretské vesnici fekl: , Tato skrytd léta v Panové Zivoté nejsou ani bezvyznam-
na, ani nejsou pouhou pfipravou na dalsi léta, na jeho verejnou ¢innost. Od roku 1928 to vidim velmi jasné: Blh
chce, abychom my, kiestané, chapali cely Pandv Zivot jako pfiklad. Zkoumal jsem zvlast jeho skryty Zivot, jeho
Zivot obycejné prace mezi lidmi; Pan chce, aby mnoho lidi $lo touto cestou, kterou Sel on sam v letech svého ti-
chého, nendpadného Zivota” (sv. Josemaria, Jit s Kristem, 19).

131Srov. Kol 1, 19-22; 2, 13-15; Rim 8, 1-4; Ef 2, 14-18; Zid 9, 26.

132Ctyfi basné vénované tajemstvi ,,Hospodinova sluZebnika” tvofi Gchvatné proroctvi o Kristové utrpeni ve
Starém zakoné (lz 42, 1-9; 49, 1-9; 52, 13-53, 12).
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Kazda urazka od lidi je jistym zplUsobem pfi¢inou Kristovy smrti. V tom smyslu fikame, Ze
Jezis ,vynesl” nase htichy na Golgotu (srov. 1 Petr 2, 24).

b) Svym sebeodevzddnim odstranil hrich. Kristus se vSak neomezil jen na to, Ze na
sobé nesl naSe hrichy, nybrz je také ,zniCil“, odstranil. Nesl totiz utrpeni v synovské
spravedlnosti, v poslusném a laskyplném spojeni se svym Otcem Bohem a v nevinné
spravedlnosti toho, kdo miluje htisnika, i kdyZ ten si to nezaslouzi, toho, kdo chce odpustit
urazky z lasky (srov. Lk 22, 42; 23, 34). Obétoval Otci své utrpeni a svou smrt za nas, aby nam
bylo odpusténo: ,Jeho ranami jsme byli uzdraveni“ (Iz 53, 5).

2. KriZ zjevuje milosrdenstvi a spravedinost Boha v JeZiSi Kristu

Plodem kiize je tedy odstranéni h¥ichu. Clovék si tyto plody pfivlastiuje skrze svatosti
(ptedevsim svatostnou zpovédi) a definitivné si je pfivlastni po tomto Zivoté, byl-li Bohu
vérny. Z kfize pochazi pro viechny lidi moZnost Zit vzddleni od hfichu a moznost zaclenit
utrpeni a smrt do vlastni cesty ke svatosti.

Blh chtél zachranit svét cestou kfize, ne vsak proto, Ze by miloval bolest nebo
utrpeni, vidyt Bih miluje pouze dobro a konani dobra. Nechtél kfiz bezpodminecné, jako
napf. chce, aby existovaly stvorené véci, ale chtél kfiz praeviso peccato, kvili htichu. KFiz
existuje, protozZe existuje htich. Existuje vSak i proto, Ze existuje Laska. KFiZ je plodem lasky
Boha, jeho odpovéd na hrich lidi.

Blh chtél poslat svého Syna na svét, aby uskutecnil spdsu lidi obétovanim svého
vlastniho Zivota, coZ vypovidd mnohé predevSsim o Bohu samém. Pravé kfiZz zjevuje
milosrdenstvi a spravedlnost Boha:

a) Milosrdenstvi. Pismo svaté Casto uvadi, Ze Otec vydal svého Syna do rukou hfisnik(
(srov. Mt 26, 54), ze neusetfil svého vlastniho Syna. Skrze jednotu bozskych osob v Trojici je
v Jezisi Kristu, vtéleném Slové, vidy pfitomny Otec, ktery ho posila. Z toho dlivodu stoji za
svobodnym JeZiSovym rozhodnutim odevzdat svdj Zivot za nds odevzdani milovaného
SynaOtcem, ktery Syna vydava hrisnikim; toto odevzdani ukazuje vic nez jakékoliv jiné gesto
v déjinach spasy lasku Otce k lidem a jeho milosrdenstvi.

b) Kfiz nam také zjevuje BozZi spravedinost. Ta nespociva toliko v tom, ze ma ¢lovék
zaplatit za svlij hrich, ale spiSe v navraceni ¢lovéka na cestu pravdy a dobra, v obnoveni
dober, ktera hrich znicil. Vérnost, poslusnost a laska Krista k svému Otci Bohu; JeZiSova
velkorysost, ldska a odpusténi bratfim lidem; jeho pravdivost, spravedinost a nevinnost,
uchované a potvrzené v hodinu jeho utrpeni a jeho smrti, pIni tuto funkci: zbavuji hfich jeho
zatracujici moci a oteviraji naSe srdce svatosti a spravedlnosti, protoze JeZiS se za nas
obétuje. Blih nas osvobozuje od nasich htich( cestou spravedInosti, Kristovy spravedInosti.

Jako plod Kristovy obéti a diky prfitomnosti jeho spasitelské moci si mizeme
v jakékoliv situaci, v niZ se ocitneme, pocinat jako déti Bozi.

3. KFiZ ve svém déjinném uskuteénéni

Jezis védél od pocatku a zplUsobem odpovidajicim vyvoji jeho poslani a jeho lidského
pozndni, Ze jeho Zivot sméfuje ke kfiZi a plné to pfijal: pfisel, aby do nejmensiho detailu splnil
vuli Otce (srov. Jan 19, 28-30) a to ho dovedlo az k tomu, Ze ,,dal sv(j Zivot jako vykupné za
vSsechny” (Mk 10, 45).

Pri uskutecriovani ukolu, ktery mu Otec svéfril, se Jezis setkal s odporem cirkevnich
predstavitell Izraele, ktefi ho povaZzovali za podvodnika. ,Néktefi izraelSti predaci obvinili
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JeZiSe, Ze jedna proti Zakonu, proti jeruzalémskému chramu a zvlasté proti vife v jediného
Boha, protoze se prohlasoval za Boziho Syna. Proto ho predali Pilatovi, aby ho odsoudil na
smrt” (Kompendium, 113).

Ti, kdo odsoudili Jezise, zhtesili odmitnutim Pravdy, jiz je Kristus. Ve skutecnosti je
kazdy hfich odmitnutim JeziSe a pravdy, kterou ndm pfinesl od Otce. V tomto smyslu nachazi
kazdy hrich své misto v JeziSové utrpeni. ,JeziSovo utrpeni a jeho smrt nemohou byt kladeny
za vinu ani véem tehdy Zijicim ZidGm, ani jinym Zid@im, ktefi po tom pFisli v €ase a prostoru.
Vzdyt kazdy htisnik, to je kazdy €lovék, je skuteéné pFi¢inou a nastrojem utrpeni Vykupitele,
a mnohem zavaznéji jsou vinni ti, predevsim kfestané, ktefi ¢asto znovu upadaji do hfichu
nebo si libuji v nefestech” (Kompendium, 117).

4. Obét’ a vykoupeni

JeZi§ zemrel za nase hfichy (srov. Rim 4, 25), aby nas z nich vysvobodil a zachranil nas
z otroctvi, které htich vnasi do lidského Zivota. Pismo svaté fika, Ze utrpeni a smrt Krista je: a)
obéti smlouvy, b) smirnou obéti, c) obéti odcinéni a zadostiu¢inéni, d) ukonem vykoupeni a
osvobozeni lidi.

a) Obétovanim svého Zivota Bohu na kfizi Jezi§ ustanovil Novou smlouvu, to je novou
formu spojeni Boha s lidmi, kterou prorokoval 1zaids (srov. 1z 42, 6), Jeremids (srov. Jer 31,
31-33) a Ezechiel (srov. Ez 37, 26). Nova smlouva je smlouva potvrzend Kristovym vydanym
télem a jeho krvi prolitou za nas (srov. Mt 26, 27-28).

b) Kristova obét na kfizi ma smirnou hodnotu, to je hodnotu omyti a ocisténi od
hfichu (srov. Rim 3, 25; Zid 1, 3; 1 Jan 2, 2; 4, 10).

c) K¥iz je obéti od¢inéni a zadostiucinéni za hfich (srov. Rim 3, 25; Zid 1, 3; 1Jan 2, 2; 4,
10). Kristus projevil Otci lasku a poslusnost, kterou mu lidé odmitli svymi hfichy. Jeho
odevzdani ucinilo zadost otcovské lasce Boha, kterou jsme my, lidé, odmitli jiZ na pocatku
déjin.

d) Kristlv kfiZz je ukonem vykoupeni a osvobozeni lidi. JeZis zaplatil za nasi svobodu
cenou své krve, to jest, svého utrpeni a smrti (1 Petr 1, 18). Zaslouzil nam svym odevzdanim
spasu, aby nas mohl pfijmout do nebeského kralovstvi: ,,On nés totiZ vytrhl z moci temnosti a
prevedl do krdlovstvi svého milovaného Syna. V ném mame vykoupeni a odpusténi hrich(“
(Kol 1, 13-14).

5. UGinky kfize
Hlavnim ucinkem kFiZe je odstranit hfich a v3e, co se stavi proti spojeni ¢lovéka s Bohem.

Kromé toho, Ze kfiz rusi hfichy, nas také osvobozuje od dabla, ktery ve skrytu ridi
drama htichu a vééné smrti. Dabel nic nezmdze proti tomu, kdo je spojen s Kristem (srov.
Rim 8, 31-39). Smrt prestane byt véénym odlou¢enim od Boha a bude jen ptistupovou
branou k poslednimu cili (srov. 1 Kor 15, 55-56).

Odstranénim vsech téchto prekazek otevird kfiz lidstvu cestu ke spdse, vSseobecnou
moznost milosti.

Spolu se vzkfisenim a slavnym povysenim je kfiz pricinou ospravedInéni ¢lovéka, to je
nejen odstranéni hfichu a ostatnich prekazek, ale také vliti nového Zivota (Kristovy milosti,
kterd posvécuje dusi). Kazda svatost je rlizny zpUsob Ucasti na Kristové velikonocni obéti a
pfivlastnéni spasy, jez zni plyne. Jmenovité krfest nas osvobozuje od smrti zavleCené
prvotnim hfichem a umoZiiuje nam Zit novym Zivotem VzkfiSeného.
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Jezis je jedinou a univerzalni pfiCinou lidské spasy: jedinym prostfednikem mezi
Bohem a lidmi. Veskera milost spasy dana lidem pochazi z jeho Zivota, zvlasté pak z jeho
velikono¢niho tajemstvi.

6. Spoluvykupovat s Kristem

Jak jsme praveé rekli, vykoupeni uskutecnéné Kristem na kfiZi je univerzalni, vztahuje se na
cely lidsky rod. Je vSak trfeba, aby se plody a zasluhy Kristova utrpeni a smrti dostaly ke
kazdému c¢lovéku, a to predevsim prostiednictvim viry a svatosti.

Nas Pan JeZis Kristus je jediny prostfednik mezi Bohem a lidmi (srov. 1 Tim 2, 5). Blh
Otec vsak chtél, abychom byli nejen vykoupeni, ale abychom byli i spoluvykupiteli (srov.
Katechismus, 618). Vyzyva nds, abychom na sebe vzali jeho kFiZ a nasledovali ho (srov. Mt 16,
24), protoze On ,trpél za nas a zanechal ndm tak ptiklad, abychom sli v jeho slépéjich” (1
Petr 2, 21).

Svaty Pavel pise:

a) ,Spolu s Kristem jsem uktizovan. Uz neziji ja, ale Zije ve mné Kristus” (Gal 2, 20):
abychom dosahli sjednoceni s Kristem, musime obejmout kFiz;

b) ,Na svém téle doplnuji to, co zbyvd vytrpét do plné miry Kristovych utrap; ma
z toho prospéch jeho télo, to je cirkev” (Kol 1, 24): mGzeme byt spoluvykupiteli s Kristem.

BUh nas nechtél osvobodit od viech bolesti tohoto Zivota, abychom se jejich pfijetim
sjednotili s Kristem, zaslouzZili si Zivot véény a spolupracovali na Ukolu pfindSet ostatnim
plody vykoupeni. Nemoc a bolest obétované Bohu ve spojeni s Kristem dosahuji velké
vykupitelské hodnoty, podobné jako télesné umrtvovani vykonavané ve stejném duchu,
v jakém Kristus svobodné a dobrovolné snasel své utrpeni: tj. z lasky, aby nds vykoupil
odcinénim za nase hrichy. Na kFizi nam Jezis Kristus dava priklad vSech ctnosti:

a) lasky: , Nikdo nema vétsi lasku nez ten, kdo polozi Zivot za své pratele” (srov. Jan
15, 13);

b) poslusnosti: byl ,poslusny az k smrti, a to smrti na ktizi” (Flp 2, 8);

c) pokory, mirnosti a trpélivosti: nesl utrpeni, aniz by se jim vyhybal nebo je
zmirnoval, jako krotka ovce (srov. Jer 11, 19);

d) odpoutanosti od pozemskych véci: Kral kralG a Pan téch, kdo vladnou, objevuje se
na krizi nahy, je vysmivan, poplivan, bicovan, trnim korunovan — z Lasky.

Pan chtél spojit svou Matku niternéji nez kohokoliv jiného s tajemstvim svého
vykupitelského utrpeni (srov. Lk 2, 35; Katechismus, 618). Panna Maria nas uci stat u kfize
svého Syna.'

Antonio Ducay

Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 599-618.

— Kompendium Katechismu katolické cirkve, 112—-124.

— Jan Pavel Il., Spasitelskd hodnota Kristova utrpeni. Katecheze: 7-1X—1988, 28—1X—1988, 5—
X—1988, 19—X—-1988, 26—X—1988.

—Jan Pavel Il., Kristova smrt: jeji spasitelska povaha. Katecheze: 14—XI1-1988, 11-1-1989.

133Srov. sv. Josemaria, Cesta, 508.
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Téma 11 - VzkfiSeni, nanebevstoupeni a druhy Kristliv pfichod
1. Kristus byl pohrben a sestoupil do pekel

Kristovo télo bylo po jeho utrpeni a smrti pohfbeno do nové hrobky, nedaleko mista, kde ho
ukfizovali. Jeho duse vsak sestoupila do pekel. Pohibeni Krista dosvédcuje, Ze skutecné
zemftel. BGh urcil, aby Kristus zakusil smrt, to je oddéleni duse od téla (srov. Katechismus,
624). Po dobu, kdy Kristus lezel v hrobé, jak duse, tak télo, oddélené od sebe smrti, zlstalo
spojené s jeho bozskou Osobou (srov. Katechismus, 626).

Diky pfetrvavajicimu spojeni s bozskou Osobou nepodlehlo Kristovo télo posmrtnému
rozkladu (srov. Katechismus, 627; Sk 13, 37). Kristova duse sestoupila do pekel. , Predpekli” —
odlisné od pekla zavrzeni — to byl stav téch, spravedlivych i Spatnych, ktefi zemreli pred
Kristem” (Kompendium, 125). Spravedlivi se nachazeli ve stavu Stésti (fika se, Ze odpocivali
v, ltné Abrahdamové®), ackoliv je$té nemohli patfit na Boha. Rikdme-li, Ze Je#i§ sestoupil do
pekel, rozumime tim jeho pritomnost v ,l1Gné Abrahamové”, aby otevrel branu spravedlivym,
ktefi ho predesli. ,Jezis, kdyz se jeho dusSe spojila s bozskou Osobou, dospél do ,pekel”
spravedlivych, ktefi cekali na svého Vykupitele, aby konecné mohli dosahnout patifeni na
Boha” (Kompendium, 125).

Kristus svym sestoupenim do pekel ukdzal svou nadvladu nad dablem a smrti,
osvobodil svaté duse, které byly uvéznéné, aby je odvedl do vécné sldvy. Takto bylo
vykoupeni — které mélo obsahnout vSechny lidi vSech dob — rozsifeno i na ty, ktefi Krista
predesli (srov. Katechismus, 634).

2. VSeobecny vyznam Kristova oslaveni

Oslaveni Krista spociva v jeho vzkFiSeni z mrtvych a vyvySeni na nebesa, kde Kristus sedi po
pravici Otce. VSeobecny vyznam Kristova oslaveni je spojeny s jeho smrti na kfizi. Tak, jak
skrze utrpeni a smrt Krista Buh odstranil hfich a usmifil svét se sebou, tak podobnym
zpUsobem zahdjil Zivot budouciho svéta a zpfistupnil ho lidem.

UzZitek ze spasy plyne nejen zkfize, ale i z Kristova zmrtvychvstani. Tyto plody
prechdzi na lidi prostfednictvim cirkve a svatosti. Jmenovité skrze kfest se ndm dostava
odpusténi hfichl (prvotniho htichu a osobnich hfichid) a ¢lovék na sebe obléka diky milosti
novy Zivot VzkfiSeného.

3. Zmrtvychvstani JeZise Krista

Tretiho dne (po své smrti) vstal Jezis z mrtvych k novému Zivotu. Jeho duse a télo, naprosto
preménéné slavou jeho bozské Osoby, se opét spojily. DuSe znovu pfijala télo a slava duse se
spojila plné s télem. Proto ,JeziSovo zmrtvychvstani nebyl ndvrat do pozemského Zivota.
Jeho vzktisené télo je to, které bylo ukiizovano, a ma na sobé jesté znameni jeho utrpeni, ale
uzZ je ucastno bozského Zivota s vlastnostmi oslaveného téla. Proto je zmrtvychvstaly Kristus
svrchované svobodny zjevit se svym ucednikim jak a kde chce a v rlznych podobach”
(Kompendium, 129).

Panovo zmrtvychvstani je zakladem nasi viry, nebot nepopiratelnym zplsobem
dosvédcuje, Zze Buh zasahl do lidskych déjin, aby zachranil lid. Garantuje pravdu toho, co
cirkev hldsa o Bohu, o Kristové boZstvi a o spase lidi. Jak fikd sv. Pavel, ,nevstal-li Kristus,
nase vira nema cenu” (1 Kor 15, 17).
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Apostolové se nemohli mylit, ani si zmrtvychvstani vymyslet. Nebyl-li by Kristlv hrob
prazdny, nemohli by mluvit o JeziSové zmrtvychvstani; kdyby se jim a dalSim pocletnym
skupinam muzll i Zen Pan pfi rliznych pfilezitostech nezjevil, mnoho Kristovych ucednikl by
zmrtvychvstani nemohlo prijmout, jak tomu zpocatku bylo u Tomase. A uZ vibec by
nedokazali polozit sv{j Zivot pro lez. Jak fika sv. Pavel: ,A jestlize Kristus nevstal (...), pak
ovsem my vypadame jako IZivi svédci o Bohu: je-li totiz pravda, Ze mrtvi vibec nevstavaji,
proti Bohu jsme svédcili, Ze Krista vzkfisil“ (1 Kor 15, 14-15). KdyZ Zidovsti predstavitelé
chtéli umlcet hlasani evangelia, sv. Petr na to rekl: ,Vice je tfeba poslouchat Boha nez lidi.
Blh nasich otcl vzkfisil Jezise, kdyzZ vy jste ho povésili na dfevo a zabili. (...) A my jsme svédky
téchto udalosti“ (Sk 5, 29-30.32).

Kromé toho, Ze Kristovo vzkfiSeni je historickou udalosti, ovéfenou a dosvédcenou
znamenimi a svédectvimi, je téZ udalosti nadpfirozenou, protoze ,pfesahuje a prekonava
déjiny jako tajemstvi viry, jako vstup Kristova lidstvi do BoZi slavy” (Kompendium, 128). Proto
zmrtvychvstaly Jezis, ackoliv jesté ma skutecnou fyzicko-télesnou identitu, nepodléha
fyzickym zakonim zemé a podrobuje se jim jen, nakolik sdm chce: ,Zmrtvychvstaly Jezis je
svrchované svobodny zjevit se svym ucednikim jak a kde chce a v ridznych podobach”
(Kompendium, 129).

Kristovo zmrtvychvstani je tajemstvim spasy. Ukazuje dobrotu a lasku Boha, ktery
odmeénuje pokoreni svého Syna a pouZziva svou vSsemohoucnost k tomu, aby naplnil Zivot lidi.
VzkfiSeny JeziS ma ve svém lidstvi plnost boiského Zivota, aby ho sdélil lidem.
»Zmrtvychvstaly, vitéz nad hfichem a smrti, je principem naseho ospravedInéni a vzkfiSeni:
jiz nyni ndm zjednava milost prijeti za syny, jez je skuteCnou ucasti na jeho Zivoté
jednorozeného Syna; pozdéji pti slavném prichodu na konci ¢ast vzkfisi z mrtvych nase télo”
(Kompendium, 131). Kristus je prvorozeny mezi mrtvymi a my vsichni vstaneme z mrtvych
s Nim av Ném.

Ze zmrtvychvstani naseho Pana pro sebe mizZeme vyvodit nasledujici zavéry:

a) Ziva vira: ,Rozdmychej svou viru. — Kristus neni postavou minulosti. Neni vzpominkou
ztracenou v déjinach. On Zije! — ,lesus Christus heri et hodie: ipse et in saecula!” tika svaty
Pavel. — JeZi§ Kristus je stejny v€era i dnes i na véky!“***

b) Nadéje: ,Nikdy nezoufej. Lazar byl mrtvy a rozlozeny: lam foetet, quatriduanus est enim."”
— Pane, uz zapacha, vidyt je tam ctvrty den, fika Marta JeziSovi. Slysis-li Bozi vnuknuti a
budes-li ho nasledovat — , Lazare, veni foras!“ — Lazare, pojd ven! — navrati$ se k Zivotu.“**®

c) Prat si, aby nas milost a laska proménily, aby nas privedly k nadptirozenému Zivotu, ktery
je zivotem Krista: snazit se byt skutecné svaty (srov. Kol 3, 1 a nasl.). Chtit odistit své hfichy
ve svatosti smireni, kterd nas kfisi k nadpfirozenému Zivotu — pokud jsme ho ztratili
smrtelnym hfichem — a pomaha nam zacit znovu: nunc coepi (2 76, 11).

4. Slavné Kristovo vyvyseni: ,Vstoupil na nebesa, sedi po pravici Boha
Otce vSemohouciho*
Slavné Kristovo vyvySeni znamena vstoupeni do nebe, ke kterému doslo Ctyricet dni po jeho

zmrtvychvstani (srov. Sk 1, 9-10), a jeho slavna intronizace v nebi, aby mohl, i jako ¢lovék,
sdilet slavu a moc Otce a byt Panem a krdlem stvoreni.

134Sv. Josemaria, Cesta, 584.
135Tamtéz, 719.
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Kdyz v tomto ¢lanku kréda vyzndvame, Ze Kristus ,sedi po pravici Otce”, mame timto
vyrazem na mysli ,sldvu a Cest bozZstvi, kde ten, ktery existoval jako Bozi Syn prede vSemi
véky jako BUh a soupodstatny s Otcem, télesné used| poté, co se vtélil a co bylo jeho télo
oslaveno”.*

Nanebevstoupenim konéi Kristova mise, jeho vyslani mezi nds v lidském téle, aby
uskutecnil spasu. Bylo trfeba, aby Kristus i po svém zmrtvychvstani zlstaval nadale mezi
nami, aby zjevil svij novy Zivot a doplnil formaci u¢ednik(. Avsak tato pritomnost konci v den
jeho nanebevstoupeni. TrebaZze se vsak JeZis vraci do nebe k Otci, zGstava rdznymi zpUsoby
pritomen mezi nami, zvlasté pak svatostnym zplsobem v posvatné eucharistii.

Nanebevstoupeni je znamenim nové JeZiSovy situace. Vystupuje na trin Otce, aby ho
s nim sdilel, nejen jako vécny Syn Otce, ale také jako opravdovy Clovék, vitéz nad hiichem a
smrti. Slava, kterou obdrzel fyzicky se zmrtvychvstanim, se nyni zavrSuje jeho verejnym
uvedenim na trdn v nebi jako Svrchovany vladce nad stvorenim spolu s Otcem. JeZis prijima
poctu a chvdlu od obyvatel nebe.

ProtoZe Kristus pfiSel na svét, aby nds zachranil od hfichu a dovedl k dokonalému
spolecenstvi s Bohem, zahajuje JeZiSovo nanebevstoupeni vstup lidi do nebe. JeZis je
nadpfirozend hlava lidi, jako ji byl Adam v pfirozeném fadu. ProtoZe Hlava je v nebi, také my,
jeji clenové, mame skute¢nou moznost nebe dosahnout. On ndm Sel totiz pfipravit v Otcové
domé misto (srov. Jan 14, 3).

Jezis, po pravici Otce, pokraCuje ve svém poslani univerzalniho prostfednika spasy:
,Vlddne se svym lidstvim ve vécné slavé Boziho Syna a neustdle se za nas pfimlouva u Otce.
Posild nam svého Ducha a dava nam nadéji, Zze k nému jednoho dne pfijdeme, kdyZz nam
pripravil misto” (Kompendium, 132).

Jezis skutecné deset dni po svém nanebevstoupeni poslal u¢ednikim Ducha svatého,
jak slibil. Od té doby Jezi$ neustdle posila lidem Ducha svatého, aby jim sdélil ozZivujici moc,
kterou On ma3, a shromazdil je prostfednictvim své cirkve jako jediny lid Bozi.

Panna vzata s télem a dusi do nebe, nebot bylo vhodné, aby Matka Bozi, kterd nosila Boha ve
svém lané&, neutrpéla, jako jeji Syn, rozklad v hrobé.™’

Cirkev slavi slavnost Nanebevzeti Panny Marie 15. srpna. ,,Nanebevzeti svaté Panny je
zvlastni Ucasti na vzkFiseni jejiho Syna a predjima vzkriSeni ostatnich kfestan(” (Katechismus,
966).

Slavné Kristovo vyvyseni:

a) Ndas povzbuzuje k tomu, abychom Zili s pohledem upfenym na slavu nebe: quae
sursum sunt, quaerite (Kol 3, 1); pamatovali na to, Ze zde nemdme mésto k trvalému pobytu
(Zid 13, 14) s pfanim posvétit lidsky Zivot;

b) Pobizi nas k tomu, abychom Zili z viry, nebot vime, Ze nas z nebe doprovazi Jezis
Kristus, ktery nds zna a miluje a neustidle ndm dava milost Ducha svatého. V moci BoZi
mulzZeme uskutecnovat apostolskou praci, kterou ndm svéfil: pfivést k nému vSechny duse
(srov. Mt 28, 19) a postavit ho na vrchol vSech lidskych ¢innosti (srov. Jan 12, 32), aby se jeho
kralovstvi uskutecnilo (srov. 1 Kor 15, 25). On nds neustdle doprovazi ze svatostanku.

136Sv. Jan Damassky, De fide orthodoxaa, 4, 2, 2: PG 94, 1104D; srov. Katechismus, 663.
137Srov. Pius XIl., konst. Munificentissimus Deus, 15-V111-50; DS 3903.
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5. Druhy Panlv prichod: ,,Odtud prijde soudit Zivé i mrtvé*

Kristus Pan je kral vesmiru, nejsou mu vsak jesté podfizené vSechny véci tohoto svéta (srov.
Zid 2, 7; 1 Kor 15, 28). Poskytuje lidem €as, aby zakusili jeho lasku a v&rnost. Nicméné na
konci ¢ast dojde ke kone¢nému vitézstvi, az se Pan objevi s ,velkou moci a slavou” (srov. Lk
21, 27).

Kristus nezjevil ¢as svého druhého prichodu (srov. Sk 1, 7), vybizi nds vsak, abychom
neustdle bdéli, a upozoriiuje nas na to, Ze pred timto druhym ptichodem, nebo parusii, dojde
k poslednimu ddblovu Utoku s velkymi pohromami a dalSimi znamenimi (srov. Mt 24, 20-30);
(Katechismus, 674—675).

Tehdy Pan pfijde jako nejvyssi a milosrdny soudce, aby soudil Zivé i mrtvé: bude to
univerzadlni soud, kdy budou zjevena tajemstvi srdci i chovani kazdého clovéka k Bohu a
k bliznim. Tento soud potvrdi rozsudek, ktery kazdy ¢lovék obdrzi po své smrti. Kazdy ¢lovék
bude bud naplnén Zivotem, nebo odsouzen na véky podle svych skutkd. Tak se dovrsi Bozi
kralovstvi, nebot ,,Bih bude vSechno ve vsem“ (1 Kor 15, 28).

Pfi poslednim soudu svati vefejné obdrZi zaslouzenou odménu za dobro, které
vykonali. Tak bude ucinéno spravedInosti zadost, nebot v tomto Zivoté jsou ¢asto chvaleni ti,
kdo konaiji zlo, a témi, co konaji dobro, je opovrhovano a jsou opomijeni.

Posledni soud nds pobizi k obraceni: ,Blh jesté lidem dava ,dobu pfihodnou, den
spasy’ (2 Kor 6, 2). Vnukd svatou Bozi bazen. Podnécuje k uUsili o spravedinost BoZiho
kralovstvi. Hlasa , blazenou nadéji“ (Tit 2, 13) na ndvrat Pana, ktery prijde v onen den, aby
dosel slavy ve svych véficich a aby na sebe soustredil obdiv u vSech, kdo viru pfijali“ (2 Sol 1,
10)“ (Katechismus, 1041).

Antonio Ducay

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 638-679; 1038—1041.

Doporucena literatura

— Jan Pavel Il., VzkfiSeni Jezise Krista. Katecheze: 25-1-1989, 1-11-1989, 22-11-1989, 1-IlI-
1989, 8-111-1989, 15-111-1989.

— Jan Pavel Il., Nanebevstoupeni JeZiSe Krista. Katecheze: 5—-IV—1989, 12-1V-1989, 19-IV—-
1989.

— Sv. Josemaria, Nanebevstoupeni Pané. Jit s Kristem, 117-126.
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v wvrs

Téma 12 - Vérim v Ducha svatého. Véfim v svatou cirkev obecnou

1. Vérim v Ducha svatého

vevs

V Pismu svatém je Duch svaty nazyvan rliznymi jmény: dar, Pan, Duch BoZi, Duch Pravdy a
paraklétos atd. Kazdé z téchto slov nam fikd néco o treti osobé Nejsvétéjsi Trojice. Je ,dar”,
protoZe Otec a Syn ndm ho zdarma posilaji: Duch pfisel prebyvat v nasich srdcich (srov. Gal 4,
6); On pfrisel, aby zUstal s lidmi navzdy. Od Né&j pochazi vSechny milosti a dary, z nichZ nejvétsi
je vécny Zivot spolu s ostatnimi boZzskymi osobami: v Ném mame pfistup k Otci skrze Syna.

Duch je ,,Pan“ a ,,Duch Bozi“ cozZ jsou v Pismu svatém nazvy, které se pfipisuji pouze
Bohu, protoze je Bih s Otcem a Synem. Je ,,Duch Pravdy“, protoZe nas uci vSemu, co nam
Kristus zjevil, a vede a udrZuje cirkev v pravdé (srov. Jan 15, 26; 16, 13-14). Je ,dalsi”
paraklétos (utésitel, primluvce) slibeny Kristem, ktery je prvnim paraklétem (fecky text
hovoti o ,dalSim“ paraklétu a ne o ,jiném“ paraklétu, aby ukazal spolecenstvi a kontinuitu
mezi Kristem a Duchem).

V nicejsko-carihradském vyznani se modlime: ,Et in Spiritum Sanctum, Dominum et
vivificantem: qui ex Patre [Filioque] procedit. Qui cum Patre et Filio simul adoratur, et
conglorificatur: qui locutus est per Prophetas” [Véfim v Ducha svatého, Pana a ddrce Zivota,
ktery z Otce i Syna vychazi, s Otcem i Synem je zdroven uctivan a oslavovan a mluvil Usty
prorok(]. V této vété chtéli cafihradsti koncilni otcové (381) pouZit nékteré z biblickych
vyrazQ, jimiZz byl oznacovan Duch. Vyrazem , darce Zivota“ méli na mysli dar boZského Zivota
daného ¢lovéku. ProtoZe je Pan a darce Zivota, je BUh s Otcem a Synem a ndlezi mu tudiz
stejna Ucta jako ostatnim dvéma boZskym Osobam. Konecné chtéli koncilni otcové poukazat
na poslani, které Duch vykonava mezi lidmi: mluvil skrze proroky. Proroci jsou ti, ktefi mluvili
ve jménu Boha vedeni Duchem, aby pohnuli svij lid k obraceni. Zjevitelské dilo Ducha
v proroctvich Starého zakona nachazi sv(j vrchol v tajemstvi JeZiSe Krista, kone¢ném Bozim
Slovu.

»Je mnoho symbol(l, kterymi se predstavuje Duch svaty: Ziva voda, ktera vyvéra z
probodeného Kristova srdce a napaji pokrfténé; pomazani olejem, jez je svatostnym
znamenim bifmovani; ohen, ktery proménuje vse, ¢eho se dotkne; mrak, temny nebo zafivy,
v némz se zjevuje bozska slava; vkladani rukou, jimZz se udéluje Duch, holubice, kterd
sestupuje na Krista a z(stava nad nim pfi kitu” (Kompendium, 139).
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1.2. Poslani Ducha svatého

Treti osoba Nejsvétéjsi Trojice spolupracuje s Otcem a Synem od zac¢atku planu nasi spasy az
do jeho zavrseni; ale v ,,poslednich ¢asech” — zahajenych vykupitelskym vtélenim Syna — se
Duch zjevil a byl ndm dan, byl poznan a pfijat jako Osoba (srov. Katechismus, 686).
Pdsobenim Ducha vzal na sebe Bozi Syn télo v nejcistSim IGné Panny Marie. Duch ho od
pocatku pomazal; proto je Jezis Kristus MesiaSsem od zacatku svého lidstvi, to je od samého
vtéleni (srov. Lk 1, 35). JeZi§ Kristus zjevuje Ducha svym ucenim, pIni pfislib dany Otclm
(srov. Lk 4, 18), predava ho rodici se cirkvi, kdyZz po svém zmrtvychvstani dychne na apostoly
(srov. Kompendium, 143). O letnicich byl Duch poslan, aby prebyval v cirkvi, mystickém
Kristové téle, oZivoval ji a vedl svymi dary a svou pritomnosti. Proto se také tikd, Ze cirkev je
chrdmem Ducha svatého a Duch svaty jako duse cirkve.

V den letnic sestoupil Duch svaty na apostoly a prvni ucedniky a ukdzal vnéjSimi
znamenimi oZiveni cirkve zaloZzené Kristem. ,,Poslani Krista a Ducha se stava poslanim cirkve
vyslané, aby hldsala a Sifila tajemstvi trinitdrniho spolecenstvi“ (Kompendium, 144). Duch
uvadi svét do ,,poslednich ¢asu”, do ¢asu cirkve.

Oziveni cirkve Duchem svatym zarucuje, Ze se prohloubi, uchova vidy Zivé a neztrati
nic ztoho, co Kristus fekl a wucil ve dnech, kdy Zil na zemi az do svého
nanebevstoupeni;**®skrze slaveni a udélovani svatosti Duch posvécuje cirkev a véfici a
plsobi, aby cirkev neustéle pfivadéla duse k Bohu.™

,»V nerozdilné Trojici Syn a Duch jsou odlisni ale nerozdélitelni: od pocatku do konce
Casl totiz, kdyz Buh posild svého Syna, posila také svého Ducha, ktery nas pfipojuje ke Kristu
ve vite, abychom jako adoptivni déti nazyvali Boha ,Otcem” (Rim 8, 15). Duch je neviditelny,
ale poznavdme ho skrze jeho pusobeni, kdyZz ndm zjevuje Slovo a kdyz pusobi v cirkvi“
(Kompendium, 137).

1.3. Jak pisobi Kristus a Duch svaty v cirkvi?

Kristus prostfednictvim svatosti predava svého Ducha udim svého Téla a nabizi jim Bozi
milost, ktera dava plody nového Zivota podle Ducha. Duch svaty rovnéz plsobi udélovanim
zvlastnich milosti nékterym krestanim pro dobro celé cirkve a je Mistrem, ktery vsem
kfestan(im prFipominad, co Kristus zjevil (srov. Jan 14, 25n.).

»,Duch buduje, oZivuje a posvécuje cirkev: Duch |lasky znovu dava pokiténym bozskou
podobnost, ztracenou nasledkem hfichu, a dava jim zit v Kristu sdm Zivot Svaté Trojice. Posild
je kazat a organizuje je v jejich vzajemnych funkcich, aby vSichni prinaseli ,,plody Ducha” (Gal
5,22)“ (Kompendium, 145).

138Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 8.

139,,Slavnostni prichod Ducha svatého o letnicich nebyla jen néjaka ojedinéla udalost. Témér na kazdé strance
Skutk( apostoll se o ném mluvi — mluvi se o tom, jak vede a Fidi Zivot a skutky prvniho kfestanského spoleéen -
stvi (...) Tato skutecnost, s kterou nas seznamuje text Pisma svatého, neni jen néjakou vzpominkou na minulost,
na jakysi zlaty vék cirkve. Je to, pfes vSechny slabosti a hfichy kazdého z nas, i skutec¢na udalost, ke které do-
chazi v dnesni cirkvi i cirkvi vSech dob“ (sv. Josemaria, Jit s Kristem, 127n.).
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2. Vérim ve svatou cirkev obecnou

2. 1. Zjeveni cirkve

Cirkev je tajemstvi (srov. napf. Rim 16, 25-27), to je skute€nost, v niZ vstupuji do
spolecenstvi Blih a lidé. Slovo cirkev pochazi z feckého ,ekklesia®, coz znamena shromazdéni
svolanych. Ve Starém zdkoné byl tento vyraz pouzivan pro preklad vyrazu ,, quahal Yahweh*
neboli shromazdéni svolané Bohem, aby mu vzdalo nalezity kult. Pfikladem toho je
shromazdéni u Sinaje a shromazdéni, k némuz doslo v ¢asech krale Josiase, s cilem chvalit
Boha a navratit se k Cistoté Zakona (reforma). V Novém zakoné ma nékolik vyznamd,
v navaznosti na Stary zakon, zvlasté vsak oznacuje lid, ktery Bih svolava a shromazduje ze
vSech koncin svéta, aby vytvofil shromazdéni viech, ktefi jsou skrze viru v jeho Slovo a skrze
kfest Bozimi détmi, udy Krista a chramem Ducha svatého (srov. Katechismus, 777;
Kompendium, 147).

V Pismu svatém dostava cirkev rizna jména, pricemz kazdé z nich zdlrazniuje zvlasté
nékteré aspekty tajemstvi spolecenstvi Boha s lidmi. ,Bozi lid“ je nazev, ktery obdrzel lzrael.
KdyZ se aplikuje na cirkev — novy lzrael —, znamena to, Ze Blih nechtél spasit lidi oddélené, ale
Ze z nich chtél vytvofit jeden narod shromazdény skrze jednotu Otce, Syna a Ducha svatého,
ktery by ho pozndaval v pravdé a svaté mu slouZil.**°Také to znamen, Ze cirkev byla vyvolena
Bohem, Ze je viditelnym spoleCenstvim, které je na cesté — mezi narody — do své konecné
vlasti. Vtomto lidu maji vSichni dlstojnost Bozich déti, spole¢né poslani byt soli zemé a
spole¢ny cil, kterym je Bozi kralovstvi. VSichni se podili na Kristové kralovském, prorockém a
knézském poslani (srov. Katechismus, 782—-786).

Kdyz fikdme, Ze cirkev je ,Kristovo télo“, chceme tim zdUraznit, Ze seslanim Ducha
svatého k sobé Kristus pevné pripojuje véfici lid, a to predevsim v eucharistii, pfidruzuje ho
k své osobé skrze Ducha svatého; véfici se vzajemné podporuji, rostou spojeni v lasce a tvofi
jedno jediné télo v rliznosti ¢lend a funkci. Také se tim naznacuje, Ze zdravi a nemoc jednoho
¢lena se odrazi v celém téle (srov. 1 Kor 12, 1-24) a zZe véfici, jako Kristovy udy, jsou jeho
ndastroji, skrze néz On pUsobi ve svété (srov. Katechismus, 787-795). Cirkev je také nazyvana
,nhevéstou Kristovou” (srov. Ef 5, 26n.), coZ zdlrazniuje — v ramci spojeni cirkve s Kristem —
rozdil mezi obéma subjekty. Ddle ukazuje, Ze BoZzi smlouva s lidem je definitivni, protoze Blih
je vérny svym sliblm, a Ze cirkev mu vérné odpovida jako plodna matka vsech BozZich déti.

Cirkev je také ,chram Ducha svatého”, protoze On Zije v téle cirkve a buduje ji v lasce
Bozim Slovem, svatostmi, ctnostmi a charismaty.'* Jako Kristus byl skuteénym chrdmem
Ducha svatého (srov. Jan 2, 19-22), tak tento obraz ukazuje, Ze i kazdy kfestan je cirkev a
chram Ducha svatého. Charismata jsou dary, které Duch udéluje kazdé osobé pro dobro lidi,
pro potfeby svéta a zvlasté pro budovani cirkve. Ulohou pastyfd je charismata rozpoznavat a
hodnotit (srov. 1 Sol 5, 20—-22; Kompendium, 160).

,Cirkev nachazi pocatek a dovrSeni ve vé¢ném planu Boha. Byla pfipravena ve Staré
Umluvé vyvolenim lIzraele, znamenim budouciho sjednoceni viech narodd. Byla zalozena

140Srov. 2. vatikansky koncil, Lumen gentium, 4 a 9; sv. Cyprian, De Orat. Dom., 23 (CSEL) 3, 285.

141, Az budes tedy vzyvat Boha Otce, vzpomen si, Ze to byl Duch, kdo pohnul tvou dusi a vnukl ti tuto modlitbu.
Kdyby neexistoval Duch svaty, nebylo by v cirkvi jediné slovo moudrosti nebo védéni, nebot je psdno: Duch
dava slovo moudrosti (1 Kor 12, 8)... Kdyby Duch svaty nebyl pfitomen, cirkev by neexistovala. Jestlize v3ak
cirkev existuje, pak je jisté, ze Duch svaty nechybi” (sv. Jan Zlatousty, Sermones panegryrici in solemnitates D.N.
lesu Christi. Hom. 1, De Sancta Pentecostes, ¢. 3-4, PG 50, 457).
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slovy a Ciny JeZiSe Krista, byla uskute¢néna predevsim prostfednictvim jeho vykupné smrti a
jeho zmrtvychvstani. Pak byla zjevena jako tajemstvi spasy skrze vyliti Ducha svatého o
Letnicich. Bude mit své dovrSeni na konci c¢asli jako nebeské shromazdéni vsech
vykoupenych” (Kompendium, 149; Katechismus, 778).

Kdyz Blh zjevuje sv{j plan spasy, ktery je trvaly, zjevuje také, jak ho chce uskutecnit.
Tento plan neuskutecnil jednim jedinym ¢inem, ale nejprve ptipravoval lidstvo, aby pfijalo
spasu, a teprve pozdéji se plné zjevil v Kristu. Tato nabidka spasy v bozském spolecenstvi a
v jednoté lidstva byla definitivnim zplsobem ucinéna lidem skrze dar Ducha svatého, ktery
byl vylit do srdci véficich, a tak nas osobné a trvale spojil s Kristem. ProtozZe jsme déti Bozi
v Kristu, jsme také bratry ostatnich déti BoZich. Neexistuje Zadné bratrstvi nebo jednota
lidského rodu, jez by se nezakladdala na spolecném boZském synovstvi, které nam bylo
nabidnuto od Otce v Kristu; neexistuje bratrstvi bez spole¢ného Otce, ke kterému prichazime
skrze Ducha svatého.

Cirkev nezalozZili lidé, neni ani uSlechtilou odpovédi lidi na zkuSenost spasy
uskutec¢néné Bohem v Kristu. V tajemstvich Zivota Krista, pomazaného Duchem, se naplnily
sliby dané v Zakoné prorokdm. Rovnéz lze fici, Ze zaloZeni cirkve se prekryva s Zivotem Jezise
Krista; cirkev nabyva podoby ve vztahu k poslani Krista mezi lidmi a pro lidi. Kristus nezaloZil
cirkev v jednom jediném okamziku, ale zakladal ji po cely svij Zivot: od vtéleni az po svou
smrt, vzkiiSeni, nanebevstoupeni a seslani parakléta. Kristus — v némz prebyval Duch —
béhem svého Zivota ukazoval, jaka méla byt jeho cirkev, a postupné vse pripravoval. Po
nanebevstoupeni byl Duch poslan cirkvi, stdle ji pfipojuje ke Kristovu poslani a pfipomina ji,
co ji Pan zjevil. Provadi ji déjinami az k jejich naplnéni. On je pfiinou pfitomnosti Krista v
jeho cirkvi skrze svatosti a skrze Slovo a neustale ji krasli nejriznéjsimi hierarchickymi a
charismatickymi dary.'* Jeho pfitomnosti se naplfiuje Pan(v slib, Ze bude se svymi aZ do
konce casl (srov. Mt 28, 20).

2. vatikansky koncil prejal starodavny vyraz ,spolecenstvi“ pro oznaceni cirkve.
Ze na této zemi je jiz spolecenstvim s bozskou Trojici, ackoliv jesté nebylo pIné dovrseno.
Cirkev je kromé spolecenstvi také znamenim a nastrojem tohoto spolecenstvi pro vsechny
lidi. Skrze ni se podilime na niterném Zivoté Boha a patfime do BozZi rodiny jako déti v Synu
skrze Ducha.® To se uskuteéiiuje specifickym zplsobem ve svatostech, predevsim
v eucharistii, také mnohokrat nazyvané spolecenstvi (srov. 1 Kor 10, 16). Vposledku se také
jmenuje spolelenstvi, protoZe cirkev tvofi a urCuje prostor krestanské modlitby (srov.
Katechismus, 2655, 2672, 2790).

2. 2. Poslani cirkve

Cirkev md ohlasovat a uskutecriovat mezi vSemi ndrody BoZi krdlovstvi uvedené Kristem. Na
zemi je zarodkem a pocatkem tohoto kralovstvi. Po svém zmrtvychvstani poslal Pan apostoly
kazat evangelium, kitit, ucit a plnit, co On pftikazal (srov. Mt 28, 18n.). Pan predal své cirkvi
stejné poslani, jaké mu svéfil Otec (srov. Jan 20, 21). Od pocatku cirkve bylo toto poslani
uskuteénovano vsemi krestany (srov. Sk 8, 4; 11, 19), ktefi mnohdy dosli aZz k obétovani
vlastniho Zivota, aby ho splnili. Misionarské Panovo pfikazani ma svij plvod ve vécné lasce

142Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 4 a 12.
143Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 22.
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Boha, ktery poslal svého Syna a svého Ducha, protoze ,chce, aby se vsichni lidé zachranili a
dosli k poznani pravdy” (1 Tim 2, 4).

V tomto misionarském vyslani cirkve jsou obsazené vSechny tfi funkce cirkve na zemi:
munus profeticum (oznamovat dobrou zvést o spase v Kristu), munus sacerdotale (Uc¢inné
zpritomnovat a predavat Zivot Krista, ktery zachranuje skrze svatosti) a munus regale
(pomahat krestanim plnit poslani a rlst ve svatosti). Ackoliv vsichni vérici sdileji stejné
poslani, ne vSichni maji stejnou ulohu. Néktefi z nich byli Panem vyvoleni, aby vykonavali
specifické funkce jako apostolové a jejich nastupci, ktefi jsou svatosti svéceni zvlastnim
zpUsobem, odliSnym od ostatnich, pripodobnovani Kristu, Hlavé cirkve.

ProtoZe cirkev obdrZela od Boha spasitelské poslani na zemi pro lidi a byla Bohem
uzpusobena k tomu, aby toto poslani uskutecnila, fika se, Ze cirkev je vSeobecnou svatosti
spasy, nebot ma za cil slavu BoZi a spasu lidi (srov. Katechismus, 775). Je vSeobecnou svatosti
spasy, protoZe je znamenim a ndstrojem usmifeni a spolecenstvi lidstva s Bohem a jednoty
celého lidského pokoleni.’* Rovnéi se Fika, Ze cirkev je tajemstvi, protoZe v jeji viditelné
realité se zpfitomnuje a plsobi duchovni a boZskd realita, kterd je uchopitelnd pouze
prostfednictvim viry.

Tvrzeni, ze ,,mimo cirkev neni spasy”“ znamena, Ze veskera spasa prichazi od Krista-
Hlavy prostfednictvim cirkve, ktera je jeho télem. Nikdo nemUzZe byt spasen, pokud i presto,
Ze uznava, ze cirkev byla zaloZena Kristem pro spasu lidi, ji odmitne nebo nevytrva. Zaroven
mohou diky Kristu a jeho cirkvi dosahnout vécné spasy vsichni ti, ktefi bez jakékoli viny
neznaji Kristovo evangelium a jeho cirkev, hledaji vsak upfimné Boha a plisobenim milosti se
snazi plnit jeho vuli, poznanou prostrednictvim soudu svédomi. VSe dobré a pravdivé v jinych
nabozZenstvich pochazi od Boha, mlzZe to pripravovat k prijeti evangelia a vést k jednoté
lidstva v Kristové cirkvi (srov. Kompendium, 170n.).

2. 3. Vlastnosti cirkve: jedna, svatd, vSeobecnd, apostolskd

Vlastnostmi nazyvame ty prvky, které cirkev charakterizuji. Najdeme je v mnoha vyznanich
viry jiz od starodavnych dob cirkve. VSechny vlastnosti jsou darem od Boha a nesou s sebou
ukol, ktery maiji kfestané plnit.

Cirkev je jedna, protoze jejim plUvodem a vzorem je Nejsvétéjsi Trojice; protoze
Kristus — jeji zakladatel — obnovuje jednotu vSech v jednom jediném téle; protoZe Duch svaty
spojuje véfici s Hlavou, to je s Kristem. Tato jednota se projevuje v tom, Ze véfici vyznavaji
stejnou viru, slavi stejné svatosti, jsou spojeni ve stejné hierarchii, maji stejnou nadéji a
stejnou lasku. Cirkev existuje jako spolecnost ustanovena a organizovana ve svété v katolické
cirkvi, fizend Petrovym nastupcem a biskupy ve spojeni s nim."**Pouze v ni lze ziskat plnost
prostfedkl spasy, nebot Pan svéril dobra Nové smlouvy apostolskému kolegiu, jehoz hlavou
je Petr. V krestanskych nekatolickych cirkvich a spolecenstvich je mnoho posvécujicich a
pravdivych dober, které pochazi od Krista a vybizi ke katolické jednoté; Duch svaty je pouziva
jako nastroju spasy, jejichZ sila pochazi z té plnosti milosti a pravdy, kterou Kristus dal
katolické cirkvi (srov. Katechismus, 819). Clenové téchto cirkvi a spolecenstvi se pfipojuji ke
Kristu kitem, a proto je uznavame jako bratry. Je mozné rist v jednoté: tim, Ze se budeme
vice pfiblizovat ke Kristu a pomahat ostatnim kiestanim byt Mu blize; tim, Ze budeme

144Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 1.
145Srov. tamtéz, 8.
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podporovat jednotu v podstatnych vécech, svobodu ve vécech vedlejich a lasku ve viem;**

tim, Ze budeme cinit Bozi dim pro ostatni obyvatelnéjsi; Zze budeme rast v Ucté a respektu
vuci papezi a hierarchii, budeme jim pomahat a fidit se jejich u¢enim.

Ekumenické hnuti je jednim z UkolG cirkve, jehoZ prostfednictvim cirkev hleda
obnoveni jednoty mezi kfestany v jedné jediné cirkvi zaloZzené Kristem. Je to Panovo prani
(srov. Jan 17, 21). Uskutec¢riuje se modlitbou, obracenim srdce, vzajemnym bratrskym
pozndnim a teologickym dialogem.

Cirkev je svatd, protoze BUh je jeji tvlrce, protoze Kristus se pro ni vydal, aby ji
posvétil a ucinil ji posvécujici, protoZze Duch svaty ji oZivuje laskou. Jelikoz ma plnost
posvécujicich prostredkl, je povoldnim kazdého jejiho ¢lena a cilem veskeré jeji Cinnosti
svatost. Je svata, protoze neustadle vydava plody svatosti na zemi, protozZe jeji svatost je
pramenem posvéceni jejich déti — ackoli zde na zemi se vSichni uznavaji za htisniky, ktefi
potrebuji obraceni a ocisténi. Cirkev je také svata diky svatosti dosazené jejimi cleny, ktefi
vzory a pfimluvci (srov. Katechismus, 823—-829). Cirkev mulZe byt jesté svatéjsi
prostfednictvim ukolu dosahnout svatosti uskutecfiovaném jejimi véricimi: osobni obraceni,
asketicky boj o pfipodobnéni se Kristu, reforma, kterd pomaha lépe plnit poslani a vyvarovat
se rutiny, ocistovani paméti, které odstrariuje mylné predsudky o ostatnich, a konkrétni
plnéni BoZi vile v lasce.

Cirkev je katolickd — to je vSeobecna —, protoZe v ni je Kristus, protoZe udriuje a
spravuje vSechny prostredky spasy dané Kristem, protozZe jeji poslani zahrnuje celé lidské
pokoleni, protoZze obdrzela a prfedava ve své celistvosti poklad spasy a protoZze ma schopnost
se vclenit, pozvednout a zlepsit jakoukoliv kulturu. Katolictvi roste extenzivné a intenzivné
prostfednictvim vétsiho rozvoje poslani cirkve. Kazdd partikuldrni cirkev, to je kazda ¢ast
BoZiho lidu, ktera je ve spolecenstvi viry, ve svatostech, se svym biskupem — prostfednictvim
apostolské posloupnosti — utvarena k podobé vseobecné cirkve a ve spolecenstvi s celou
cirkvi (jez ji ontologicky a chronologicky predchazi), je katolicka.

Jelikoz jeji poslani zahrnuje celé lidstvo, kazdy ¢lovék riznym zplsobem patfi nebo je
alespon zaméren na katolickou jednotu Boziho lidu. Je pIné zaclenén do cirkve ten, kdo maje
Kristova Ducha je spojen pouty vyznani viry, svatostmi, vedenim cirkve a spolecenstvim.
Katolici, ktefi by nevytrvali v [dsce, ackoli by byli zaclenéni do cirkve, k ni patfi télem, ale ne
srdcem. Pokiténi, ktefi neuskutec¢iuji plné zminénou katolickou jednotu, jsou v jistém
spoledenstvi, byt nedokonalém, s katolickou cirkvi (srov. Kompendium, 168).

Cirkev je apostolskd, protoze Kristus ji vystavél na apostolech, vybranych svédcich
jeho zmrtvychvstani a zakladu jeho cirkve; protoze za pomoci Ducha svatého uci, opatruje a
vérné predava poklad viry obdrzeny od apostol(i. Také je apoStolskd pro svou strukturu,
protoZe je instruovand, posvécovand a fizenda aZz do Kristova navratu apostoly a jejich
nastupci, biskupy ve spolecenstvi s Petrovym nastupcem. ApoStolskd posloupnost je
preddvani poslani a moci apostoll prostfednictvim svatosti svéceni na jejich nastupce. Diky
tomuto preddvani se cirkev udrZuje ve spolecenstvi viry a Zivota se svym plvodem, zatimco
v prlibéhu staleti zamérfuje své apostolské poslani na Sifeni Kristova krdlovstvi na zemi.
Vsichni ¢lenové cirkve se podili, podle rlznych funkci, na poslani obdrzeném od apostol(, to
je prinaset evangelium do celého svéta. Krestanské povolani je ze své podstaty povolani
k apostolatu (srov. Katechismus, 863).

146Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 92.
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Téma 13 - VéFim v spolecenstvi svatych a v odpusténi hrichi
1. Spoleéenstvi svatych

Cirkev je communio sanctorum: spoleCenstvi svatych, to znamena spolecenstvi vsech, ktefi
obdrzeli obnovujici milost Ducha, skrze niz se stali Bozimi détmi, jsou spojeni s Kristem a
nazyvaji se svati. Nékteri jesté kraci po této zemi, jini zemreli a oCistuji se také za pomoci
nasich primluv. lJini se jiz konecné raduji z patfeni na Boha a pfimlouvaji se za nas.
Spolecenstvi svatych také znamend, Ze my vsichni kfestané mame spole¢né svaté dary,
v jejichz stfedu je eucharistie, vSechny ostatni svatosti, které jsou na ni zamérené a vSechny
ostatni dary a charizmata (srov. Katechismus, 950).

Skrze spolecenstvi svatych ndm vSechny zasluhy Krista a vSech svatych, ktefi nas
predesli na zemi, pomahaji v poslani, o jehoz splnéni v cirkvi nds prosi sdm Pan. Svati, ktefi
jsou v nebi, nejsou lhostejni k Zivotu putujici cirkve: podporuji nds svou pfimluvou u Boziho
trlinu a ocekavaji, aZz se plnost spolecenstvi svatych uskutec¢ni s druhym pfichodem Pana,
soudem a vzkfisSenim mrtvych. Konkrétni Zivot putujici cirkve a kazdého z jejich clend,
vérnost kazdého pokrténého je velmi dilezita pro uskutecnéni poslani cirkve, pro ocisténi
mnoha dusi a pro obraceni dal$ich.*

Spolecenstvi svatych je na zemi organicky usporfddané, protoZe Kristus a Duch z ni
ucinili a ¢ini svatost spasy, to je prostredek a znameni, skrze néjz Blih nabizi lidstvu spasu. Na
své pozemské cesté se cirkev strukturuje také vnéjskoveé ve spolecenstvi partikularnich cirkvi,
vytvorenych podle obrazu vSeobecné cirkve a kazda z nich se svym predsedajicim biskupem;
vtéchto partikuldrnich cirkvich existuje zvlastni spoleCenstvi mezi jejimi véficimi,
spolecenstvi s jejich patrony, jejich zakladateli a jejich hlavnimi svatymi. Analogicky toto
spoleéenstvi existuje také v jinych cirkevnich zfizenich.

Jsme také v jistém spolecenstvi modliteb a dalSich duchovnich dober — existuje
dokonce jisté spojeni v Duchu svatém — s kiestany, ktefi nepatii do katolické cirkve.'*®

1. 1. Cirkev je spolecenstvi a spolecnost. Vérici: hierarchie, laici a zasvéceny Zivot

Cirkev na zemi je zdroven spoleCenstvi i spole¢nost vystavena Duchem svatym
prostfednictvim BoZiho slova, svatosti a charizmat. Jeji struktura proto nemlzie byt
oddélovana od skutecnosti, Ze je spolecenstvim, nemUzZe byt uprednostrfiovana, ani nem(ze
byt chdpana jako zpUsob vlastni sebeldrzby a sebetizeni po prvotni fazi ,charizmatického”
zapalu. Jsou to samotné svatosti tvorici cirkev, které ji utvari, aby byla na zemi vSeobecnou
svatosti spdsy. Konkrétné prostfednictvim svatosti kitu, bifmovani a svéceni se véfici podili —
riznou formou — na Kristové knéZském poslani, a tudiZ na jeho knéZstvi.'* Z plsobeni Ducha
svatého ve svatostech a skrze charizmata pochazi tfi velké déjinné pozice v cirkvi: véfici laici,
posvéceni sluzebnici (ktefi obdrzeli svatost knézstvi a tvofi hierarchii cirkve) a feholnici (srov.
Kompendium, 178). Pro vSechny je spolecny stav véficich, to je ,ti, ktefi jsou zaclenéni do
Krista kitem, a stali se Bozim lidem. Stali se jim vlastnim zplsobem ucastnymi knézského,

147,,Mnoho velkych véci zalezi na tom, jestli se ty i jd chovame tak, jak si to Blih pfeje — nezapominej na to”
(sv. Josemaria, Cesta, 755).

148Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 15.

149Srov. tamtéz, 10.
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prorockého a kralovského poslani Krista, jsou povolani uskute¢riovat poslani, které Blh svéfil
cirkvi. Mezi nimi existuje prava rovnost v jejich dlstojnosti Bozich déti“ (Kompendium, 177).

Kristus ustanovil cirkevni hierarchii s poslanim zpfitomnovat ho vSem véficim
prostfednictvim svdtosti a skrze hldsani BozZiho slova s autoritou v souladu s prikazem
obdrzenym od Né&j. Clenové hierarchie také obdrieli poslani vést Boii lid (srov. Mt 28, 18—
20). Hierarchie je tvorenda posvécenymi vysluhovateli: biskupy, knézimi a jahny. Sluzba cirkve
ma sborovy rozmeér, to je spojeni ¢lenl cirkevni hierarchie slouzi spolecenstvi véficich. Kazdy
biskup vykonava svou sluzbu jako ¢len biskupského sboru — ktery je nastupcem sboru
apostold — a ve spojeni s jeho hlavou, papezem, a podili se s nim a s ostatnimi biskupy na
péci o vSeobecnou cirkev. Byla-li mu navic svéfena partikuldrni cirkev, fidi ji ve jménu Krista
s autoritou, kterou obdrzel, s fadnou vlastni a bezprostfedni moci ve spolecenstvi s celou
cirkvi a pod vedenim Svatého otce. Biskupskd sluzba ma také osobni charakter, protoze
kazdy biskup je odpovédny pred Kristem, ktery ho osobné povolal a svéfil mu toto poslani
udélenim plnosti svatosti knézstuvi.

Papei je fimsky biskup a nastupce svatého Petra; je trvalym a viditelnym principem a
zdkladem jednoty cirkve. Je KristQv vikar, hlava biskupského sboru a pastyr celé cirkve, nad
niz ma z Boziho ustanoveni plnou, svrchovanou, bezprostfedni a vSeobecnou moc. Biskupsky
sbor ve spoleéenstvi s papezem a nikdy bez néj také vykondva svrchovanou a plnou moc nad
cirkvi. Biskupové obdrzZeli poslani hlasat jako autenti¢ti svédkové apostolské viry; posvécovat
udélovanim Kristovy milosti ve sluzbé Slova a svatosti, zvlasté v eucharistii; a fidit BoZi lid na
zemi (srov. Kompendium, 184, 186n.).

Pan slibil, Ze cirkev vidy vytrva ve vire (srov. Mt 16, 19), a ruci za ni svou pfitomnosti
na zakladé Ducha svatého. Toto vlastnictvi ndlezi cirkvi v jeji celistvosti (ne jednotlivym
¢lenim). Proto se véfici jako celek nemyli, kdyz se drzi trvale viry pod vedenim Zivého
ucitelského ufadu cirkve, v némz plsobi Duch svaty, ktery vSechny vede. Pomoc Ducha
svatého poskytovand celé cirkvi, aby se nezmylila ve vire, je poskytovdna také ucitelskému
uradu, aby vérné a pravdivé hlasal BozZi slovo. V nékterych konkrétnich pfipadech tato pomoc
ruci za to, Ze v pusobeni ucitelského uradu nejsou omyly; proto se fika, Ze v takovych
pfipadech se ucitelsky ufad podili na té samé neomylnosti, kterou Pan pfislibil cirkvi.
,Neomylnost se uskutecnuje, kdyz fimsky veleknéz v sile své autority nejvyssiho pastyre
cirkve, nebo biskupsky sbor ve spolefenstvi s papezem, zvlasté kdyz je shromazidén na
ekumenickém koncilu, prohldsi definitivnim aktem néjaké uceni, tykajici se viry nebo
mordalky. Vérici musi pfijmout takové definice poslusnosti viry” (Kompendium, 185).

Laici jsou ti véfici, jejichZ poslani spociva v hledani BozZiho kralovstvi a v osvétlovani a
usporadavani casnych skutec¢nosti podle Boha. Odpovidaji tak na povolani ke svatosti a k
apostolatu, které je sméfovano ke viem pokiténym.™ ProtoZe se laici podili na Kristové
knézstvi, pripojuji se také k jeho posvécujicimu, prorockému a kralovskému poslani (srov.
Kompendium, 189-191). Podili se na Kristové knézském poslani, kdyz obétuji jako osobni
obét, predevsim v eucharistii, vlastni Zivot a vSechny své skutky. Podili se na prorockém
poslani, kdyz pfijimaji s virou Kristovo slovo a hlasaji ho svétu svédectvim Zivota a slova.
Podili se na kralovském posldni, protoze od Né&j dostavaji moc prekonavat hfich v sobé a ve
svété skrze odrikani a svatost vlastniho Zivota a vtiskuji mravni hodnoty do ¢asnych lidskych
¢innosti a spolecenskych instituci.

150Srov. tamtéz, 31.
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Z véficich laikd a z hierarchie pochdzi véfici, ktefi se zvlastnim zplsobem zasvécuji
Bohu skrze slib evangelijnich rad: Cistoty (v celibatu ¢i panenstvi), chudoby a poslusnosti.
Zasvéceny Zivot je Zivotni stav schvaleny cirkvi, ktery se podili na jejim poslani skrze plnou
oddanost Kristu a bratfim tim, Ze vyddva svédectvi o nadéji na nebeské kralovstvi (srov.
Kompendium, 192 a nasl.).™
2. Vérim v odpusténi hrichi
Kristus mél moc odpoustét hfichy (srov. Mk 2, 6-12). Dal ji svym ucednikiim, kdyz jim predal
Ducha svatého. Dal jim ,moc kli¢i“ a poslal je krtit vSechny lidi a odpoustét jim hfichy:
,Prfijméte Ducha svatého. Komu htichy odpustite, tomu jsou odpustény, komu je
neodpustite, tomu odpustény nejsou” (Jan 20, 22-23). Svaty Petr zakoncuje svidj prvni
vefejny projev po letnicich tim, ze vybizi Zidy k pokani a Fika: ,Kazdy z vas at se d4 pokftit ve
jménu JeZiSe Krista, aby vam byly odpustény htichy, a jako dar dostanete Ducha svatého” (Sk
2, 38).

Cirkev znd dva zpusoby, jak odpoustét hrichy. Krest je prvni a hlavni svatost, jiz se
odpousti hfichy. Pro hfichy spachané po kitu ustanovil Kristus svatost smifeni, v niz se
pokrtény usmifuje s Bohem a s cirkvi.

Kdyz se odpoustéji hfichy, je to Kristus a Duch, kdo plisobi v cirkvi a skrze cirkev. Neni
vina, kterou by cirkev nemohla odpustit, protoZe Blih mlzZe vidy odpustit a vidy tomu tak
chce, pokud se ¢lovék obrati a prosi o odpusténi (srov. Katechismus, 982). Cirkev je nastroj
svatosti a posvéceni a plsobi, abychom byli vsichni bliZze Kristu. Kfestan svym bojem o svaty
zZivot a svym slovem mze ucinit, aby se i ostatni pfibliZili Kristu a obratili se.

Miguel de Salis Amaral

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 976-987.
— Kompendium Katechismu katolické cirkve, 200-201.

151,,Poslanim nas kifestan( je hlasat tuto Kristovu velebnost, hlasat ji vlastnimi slovy a vlastnimi ¢iny. Hospodin
miluje své vérné na celé zemi. Nékteré povolava na poust, nechava je, aby nedbali zmén lidské spole¢nosti, a
tim zpUsobil, aby pravé tito lidé svym svédectvim pripominali ostatnim, Ze Blh existuje. Jinym svéfuje knézsky
Urad, a vétSinu lidi chce mit ve svété, pfi jejich normalni kazdodenni praci. Proto musi tito kfestané prinaset
Krista do vSech oblasti lidské prace: do tovaren, do laboratofi, do prace v zemédélstvi, do femeslnickych dilen,
do ulic velkomést i na horské cesty” (sv. Josemaria, Jit s Kristem, 105).
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Téma 14 - Déjiny cirkve
1. Cirkev v déjinach

Cirkev nadale udrZuje Kristovu pfitomnost v lidskych déjindch; je poslusna apostolského
prfikazu, vysloveného JeziSem pred nanebevstoupenim: ,Jdéte tedy, ziskejte za ucedniky
vsechny ndrody, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého a ucte je zachovavat
vSechno, co jsem vam pfrikazal. Hle, ja jsem s vdmi po vSechny dny az do konce svéta” (Mt 28,
19-20). V déjinach cirkve se proto objevuje nékdy obtizné oddélitelné prolinani bozstvi a
lidstvi.

Pfi pohledu na déjiny cirkve vskutku vidime aspekty, jez i nevéficiho pozorovatele
prekvapi:
a) jednota v Case a prostoru (katolictvi): katolicka cirkev je po dva tisice let stale stejnym
subjektem, se stejnou naukou a stejnymi zdkladnimi prvky, jimiz jsou: jednota viry, jednota
svatosti, jednota hierarchie (skrze apostolskou posloupnost); mimoto ve vSech generacich
shromazdila muze a Zeny z nejrliznéjsich narodl a kultur a zemépisnych oblasti vSech koncin
svéta;
b) misionarské pusobeni: cirkev vidy a vsude vyuZivala jakoukoli déjinnou udalost a jev
k tomu, aby hldsala evangelium, a to i v téch nejvétsich protivenstvich;
c) schopnost vydavat v kazdé generaci plody svatosti lidi vSech narodu a stavy;
d) ndpadnd schopnost obnovy po krizi, leckdy velmi vazné.

2. Kfestansky starovék (do padu Zapadoiimské FiSe r. 476)

Od 1. stoleti se kfestanstvi zacalo Sifit pod vedenim sv. Petra a apostold a nasledné jejich
nastupcu. Dochdzi k postupnému narlstu Kristovych nasledovnikd, predevSim na uzemi
fimské fiSe: na pocatku 4. stoleti tvofili zhruba 15% obyvatelstva fiSe a byli soustfedéni ve
méstech a ve vychodni ¢asti fimského statu. Nové naboZenstvi se viak Sitilo i za hranice: do
Arménie, Ardbie, Etiopie, Persie, Indie.

Rimskd politickd moc vidéla v kiestanstvi hrozbu, protoZe poZadovalo prostor
svobody ve svédomi lidi v(ci statni moci; Kristovi nasledovnici museli snaset cetna
prondsledovani, ktera mnohé dovedla k mucednictvi: k poslednimu a nejkrutéjSimu
pronasledovani doslo na pocatku 4. stoleti za cisare Diokleciana a Galeria.

Vroce 313 cisar Konstantin ., ktery byl naklonén novému naboZenstvi, daroval
kfestanlim svobodu vyzndvat viru a zahdjil politiku, ktera k nim byla velmi benevolentni. Za
cisafe Theodosia I. (379-395) se krestanstvi stalo oficidlnim naboZenstvim fimské fise.
Pocatkem 4. stoleti jiz kfestané tvofili vétsinu obyvatelstva fimské fise.

Ve 4. stoleti musela cirkev celit mohutné vnitini krizi: aridnské otazce. Arius, knéz
z Alexandrie v Egypté zastaval heterodoxni (jinovérné) teorie, na jejichz zakladé popiral
boistvi Syna, ktery mél byt podle néj spiSe prvnim ze stvorenych tvord, byt ostatnim
nadrazeny; arianci rovnéz popirali boZstvi Ducha svatého. Krize nauky, jiz ¢asto protinaly
politické zasahy panovnik(, zmitala cirkvi po vice nezZ Sedesat let; byla vyresena diky prvnim
dvéma ekumenickym koncildm, 1. nicejskym koncilem (325) a 1. cafihradskym koncilem
(381), na nichz byl arianismus odsouzen, bylo slavnostné prohlaseno boZstvi Syna
(consubstantialis Patri, fecky homoousios) a Ducha svatého a bylo sepsano nicejsko-
cafihradské vyznani viry (krédo). Arianismus preZil az do 7. stoleti, protoZe arianskym
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misionarliim se podafilo ziskat pro své vyznani viry germanské narody, které pak pozvolna
presly ke katolictvi.

V 5. stoleti se pro zménu objevily dvé christologické hereze, které mély pozitivni
ucinek vtom, Ze donutily cirkev prohloubit dogma a presnéji ho vyjadfit. Prvni herezi je
nestorianismus, nauka, ktera v praxi tvrdi, Ze v Kristu jsou kromé dvou pftirozenosti i dvé
osoby; byla odsouzena efezskym koncilem (431), ktery znovu potvrdil jedine¢nost Kristovy
osoby; z nestoridnstvi pochazi syrsko-vychodni a malabarské cirkve, doposud oddélené od
Rima. Daldi herezi byl monofyzitismus, ktery v praxi zastaval nazor, ze v Kristu je pouze jedna,
a to bozska prirozenost: chalcedonsky koncil (451) monofyzitismus odsoudil a potvrdil, Ze
v Kristu jsou dvé pfirozenosti, boZska a lidskd, spojené v osobé Slova bez smésovani a bez
zmény (proti nestorianismu), bez rozdéleni a bez odlouceni (proti monofyzitismu): toto jsou
Ctyri chalcedonska ptislovce: inconfuse, immutabiliter, indivise, inseparabiliter. Z monofyzit(
pochazi koptské, syrsko-vychodni, arménské a etiopské cirkve, odloucené od katolické cirkve.

V prvnich stoletich dé&jin krestanstvi dochazi k velkému rozkvétu krestanské
homiletické, teologické a duchovni literatury: vznikaji dila cirkevnich otcu, kterd maji velky
vyznam pro rekonstrukci posvatné tradice; na zapadé byli nejvyznamnéjsi z nich sv. Irenej
z Lyonu, sv. Hilarius z Poitiers, sv. AmbrozZ z Milana, sv. Jeronym a sv. Augustin; na vychodé
pak sv. Atands, sv. Basil, sv. RehoF Nacidnsky, sv. Rehof z Nisy, sv. Jan Zlatousty, sv. Cyril
Alexandrijsky a sv. Cyril Jeruzalémsky.

3. Stfedoveék (do pripluti Krystofa Kolumba do Ameriky r. 1492)

V roce 476 padla Vychodni fimska fiSe, kterd byla napadena fadou germanskych narodq,
nékterych arianskych, jinych pohanskych. Prace cirkve v nasledujicich stoletich spocivala
v evangelizaci a pfispivani k civilizovani téchto ndrodd a pozdéji ndrodd slovanskych,
skandinavskych a madarskych. Rany stfedovék (do r. 1000) byl pro evropsky kontinent
bezpochyby tézkym obdobim, a to kvili politickému a spoleéenskému nasili, kulturnimu
10. stoleti). Cirkvi se podafilo postupné dovést tyto mladé narody k nové civilizaci, jez
dosahne svého vrcholu ve 12. az 14. stoleti.

V 6. stoleti se zrodilo benediktinské mnisstvi, které kolem klaster( vytvotilo ostrovy
miru, klidu, kultury a prosperity. V 7. stoleti mélo velky vyznam misionarské plsobeni irskych
a skotskych mnichd na celém kontinentu; v 8. stoleti to pak bylo pulsobeni anglickych
benediktind. Vtomto poslednim stoleti skonCilo obdobi patristiky s poslednimi dvéma
cirkevnimi otci, sv. Janem Damasskym na vychodé a se sv. Bédou Ctihodnym na zapadé.

V7. ai 8. stoleti se v Arabii zrodil islam; po Mohamedové smrti jeho naslednici
rozpoutali fadu dobyvacnych valek, diky nimZ vybudovali rozsahlou fiSi: mezi jinym si
podmanili kfestanské narody severni Afriky a Pyrenejského poloostrova a oddélili od sebe
byzantsky a latinsko-germansky svét. V pribéhu pfiblizné 300 let byli pohromou pro narody
evropského stfedomori v dusledku prakticky neustdlych a systematickych vpadu, razii,
drancovani a deportaci.

Na konci 8. stoleti byla oficidlné zavedena svétskd moc papeistvi (papeiské staty),
kterd existovala vlastné jiz od konce 6. stoleti. Vznikla, aby nahradila mocenské vakuum
nastalé ve stfedni Italii z nezajmu cisarské byzantské moci, ktera formalné spravovala tuto
oblast, nebyla vSak schopna zajistit spravu a obranu obyvatelstva. PapeZové si ¢asem

87



uvédomili, Ze omezena svétskd moc byla Gcinnou zarukou nezavislosti vici rlznym
politickym sildm (cisaram, kralim, feudaltm).

O véanocni noci r. 800 byla obnovena fiSe na vychodé (Svata fiSe fimska): papez
korunoval Karla Velikého v bazilice sv. Petra; tak se zrodil katolicky stat s univerzalnimi
aspiracemi charakterizovany silnou sakralizaci politické moci a slozitym propletenim politiky
a nabozZenstvi, které bude trvat az do roku 1806.

V 10. stoleti se dostalo papeizstvi do vazné krize kvali zasahGm Slechtickych rodin ze
stiedni Italie do volby papeze (Zelezné stoleti); a je$té horsi byla situace v obecném méfitku,
protoZe kralové a feudalové se zmocnili jmenovani mnoha cirkevnich postl. K papeiské
reakci na tuto ne pfili§ prikladnou situaci doslo v 11. stoleti prostfednictvim gregoridnské
reformy a tzv. , otdzky jmenovani“, kdy se cirkvi podafilo ziskat zpét Siroké pole svobody
vzhledem k politické moci.

V roce 1054 cafihradsky patriarcha Michael Kerularios proved! definitivni odlouceni
Rekd od katolické cirkve (Vychodni schizma): to byla posledni udélost v d&jinach zlomi a
fimskych panovnik( do Zivota cirkve (cisafopapezstvi). Toto schizma se tykalo vSech narod(
spadajicich pod patriarchat a dodnes se tyka Bulhard, Rumun(, Ukrajinc(, Rust a Srbu.

Od pocatku 11. stoleti italské namorni republiky vyrvaly muslimim kontrolu nad
Stredomotrim a zastavily isldmské agrese: na konci stoleti se rist vojenské moci kiestanskych
zemi projevil v ktizackych vypravach do Svaté zemé (1096-1291). Byla to vojenska tazeni
nabozenského charakteru, jez méla za cil dobyti nebo obranu Jeruzaléma.

Ve 13. a 14. stoleti dosahuje stfedovéka civilizace svého vrcholu s velkymi
teologickymi a filozofickymi spisy (scholastika: sv. Albert Veliky, sv. Tomas Akvinsky, sv.
Bonaventura, bl. Duns Scotus) a s literarnimi a uméleckymi dily. Pokud jde o nabozensky
Zivot, je velmi dllezity zrod Zebravych rada (frantiSkdnd, dominikand apod.) na poc¢atku 13.
stoleti.

Stfet mezi papezstvim a fisSi zapocaty jiz ,otazkou jmenovani” pokracoval rlznymi
udalostmi ve 12. a 13. stoleti a skoncil oslabenim obou instituci: fiSe se prakticky zmensila na
némecky stat a papezstvi se ocitlo v hluboké krizi: od roku 1305 aZz do roku 1377 se sidelni
misto papeZe presunulo z Rima do Avignonu na jihu Francie a kratce po navratu do Rima
v roce 1378 vypuklo velké zdpadni schizma: to byla velmi tézka situace, kvili niz se zpocatku
objevili dva papeZové a pozdéji dokonce tfi (s rimskou, avignonskou a pisanskou
poslusnosti), pricemz tehdejsi katolicky svét byl zmateny a nevédél, kdo byl vlastné
zdkonnym papezem. Cirkev presto dokazala tuto velmi tvrdou zkousku prekonat a na
kostnickém koncilu (1415-1418) byla obnovena jednota.

Vroce 1453 muslimsti otomansti Turkové dobyli Cafihrad, ¢imz ukonili tisiciletou
historii Vychodni fimské fise (395-1453), a dale dobyli Balkan, ktery zlstal po cCtyfi stoleti
pod jejich nadvladou.

4. Novovék (do zacéatku Velké francouzské revoluce r. 1789)

Novovék zacina pfiplutim Krystofa Kolomba do Ameriky, coz spolu s prazkumnymi vypravami
v Africe a Asii spustilo evropskou kolonizaci dalSich ¢asti svéta. Cirkev vyuZila tohoto
historického jevu k tomu, aby Sifila evangelium na mimoevropskych kontinentech: dochazi
tak k vzniku misii v Kanadé a Louisiané, ve francouzskych koloniich, ve Spanélské Americe,
v portugalské Brazilii, v KonZském kralovstvi, v Indii, Indo¢&in&, Cing, Japonsku a Filipinach. Pro
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koordinaci téchto snah o Sifeni viry zalozZil Svaty stolec v roce 1622 Sacra Congregatio de
Propaganda Fide (Kongregaci pro evangelizaci narodut).

Zatimco se katolictvi Sifilo do zemépisnych oblasti, kde dosud nikdy nebylo hldasano
evangelium, cirkev na starém kontinenté prochdazela tézkou krizi: ndbozenska ,reforma“
prosazovana Martinem Lutherem, Ulrichem Zwinglim a Janem Kalvinem (zakladateli
jednotlivych protestantskych cirkvi), spolu se schizmatem vyvolanym anglickym kralem
Jindfichem VIII. (anglikanstvi) vedla k odlouceni rozsahlych oblasti od cirkve: Skandindvie,
Estonska a Lotysska, velké ¢asti Némecka, Holandska, poloviny Svycarska, dédle Skotska,
Anglie véetné prislusnych kolonidlnich oblasti jiz vlastnénych nebo dobytych pozdéji (Kanady,
Severni Ameriky, Antil, Jizni Afriky, Austrdlie, Nového Zélandu). Protestantska reforma nese
velkou odpovédnost za rozbiti tisicileté nabozenské jednoty kifestanského zapadniho svéta a
vyvolani jevu konfesnosti, to je spolec¢enského, politického a kulturniho rozdéleni Evropy a
nékterych jejich oblasti na dvé Uzemi: katolické a protestantské. Tento systém vykrystalizoval
do ustdleného vyrazu cuius regio, eius et religio [¢i zemé, toho vira], na jehoz zadkladé byli
podfizeni povinni vyzndvat ndboZenstvi panovnika. Strfet téchto dvou svétd vedl
k nabozenskym valkam, které postihly predevsim Francii, germdanské dzemi, Anglii, Skotsko a
Irsko a za ukonceny ho lze povaiovat teprve uzavienim Vestfdlského miru (1648) na
kontinenté a kapitulaci Limericku (1692) na Britskych ostrovech.

Katolickd cirkev, tfebaZze zdevastovand krizi a odpadnutim tolika narodd v pribéhu
nékolika mdlo desetileti, dokazala nalézt necekanou energii, aby zareagovala a zacala
provadét opravdovou reformu: tento historicky proces dostal ndzev protireformace, jejimz
vyvrcholenim bylo slaveni tridentského koncilu (1545-1563). Ten jasné vyhlasil nékteré
dogmatické pravdy zpochybnéné protestanty (soubor posvatnych spis, svatosti,
ospravedInéni, dédi¢ny hrich atd.) a byla rovnéz ucinéna disciplindrni rozhodnuti, ktera
cirkev posilila a ucelila (napf. zfizeni seminard a povinnost biskupl sidlit v diecézi).
Protireformni hnuti mohlo také vyuzit ¢innosti mnoha naboZenskych rada zalozenych v 16.
stoleti: jedna se o reformni iniciativy v ramci Zebravych rada (kapucini, bosi karmelitani) i
regulovanych klerikd (jezuitl, kajetand, paulant atd.). Cirkev vysla z krize hluboce
zreformovana a posilend a mohla tak vykompenzovat ztratu nékterych evropskych oblasti
skutecné univerzalnim Sifrenim prostrednictvim misionarského dila.

V 18. stoleti musela cirkev bojovat proti dvéma nepratelim: proti regalismu a
osvicenstvi. Regalismus Sel ruku v ruce s rozvojem absolutni monarchie: vladcdm evropskych
statl, kteri se opirali o nové vzniklou moderni byrokracii, se podafilo nastolit systém
autokratické totalni moci a odstranit prekazky, které jim staly v cesté (stfedovéka zfizeni jako
feudalni systém, cirkevni privilegia, méstska prava atd.). V rdmci tohoto procesu centralizace
moci se katoli¢ti panovnici snazili proniknout do oblasti cirkevni jurisdikce s Umyslem vytvofit
cirkev podfizenou a poslusnou kralovské moci: jev, ktery ma rldzné nazvy podle stata:
regalismus v Portugalsku a Spanélsku, galikanismus ve Francii, josefinismus na Habsburském
tzemi (Rakousko, Cechy, Slovensko, Madarsko, Slovinsko, Chorvatsko, Lombardie,
Toskansko, Belgie), jurisdikcionalismus v Neapoli a Parmé. Tento jev vyvrcholil vyhnanim
jezuitd mnohymi vladami a vyhruznym natlakem na papeze, aby tento rad zrusil (coz se stalo
v roce 1773).

Dalsim nepfitelem, s nimZ se cirkev v 18. stoleti stfetla, bylo osvicenstvi, coZz bylo
predevsim filozofické hnuti, které mélo velky uspéch mezi vladnouci tfidou: jejim zakladem
je kulturni proud vyzdvihujici rozum a pfirodu a zaroven bez rozdilu kritizujici tradici; je to
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velmi sloZity fenomén, ktery kazdopadné prokazuje silné materialistické tendence, naivni
vyzdvihovani védy, odmitani zjeveného nabozenstvi ve jménu deismu &i bezvérectvi,
nerealisticky  optimismus  vzhledem  k pfirozené  dobroté clovéka, prehnany
antropocentrismus, utopickd dlvéra v lidsky pokrok, rozsifena nevrazivost vici katolické
cirkvi, postoj domyslivosti a pohrdani minulosti a zakofenény sklon k zjednodusujicimu
redukcionismu pfi hledani vysvétlujicich model( reality. Do znacné miry v ném maji pocatek
mnohé novovéké ideologie, které redukuji pohled na skute¢nost tim, Ze vyluéuji ze svého
chapani nadprirozené zjeveni, spiritualitu ¢lovéka a v kone¢ném dulsledku touhu po hledani
poslednich pravd o ¢lovéku a o Bohu.

V 18. stoleti byly zaloZeny prvni zedndrské |6Ze: znacna ¢ast z nich byla ve svych
postojich a ve své Cinnosti zjevné antikatolicka.

5. Novovék (od r. 1789)

Francouzska revoluce, kterd zacala diky rozhodujicimu pfispéni nizsiho kléru, vyustila rychle
v extrémni galikanismus, zplsobila schizma ustavni cirkve a posléze zaujala jasné
protikifestansky postoj (zavedeni kultu nejvyssiho jsoucna, zruseni kiestanského kalendare
atd.). Dospélo to az ke krvavému pronasledovani cirkve (1791-1801): papez Pius VI. zemrel
vroce 1799 jako vézen francouzskych revolucionarl. KdyZz nastoupil k moci Napoleon
Bonaparte, coz byl pragmaticky ¢lovék, nastal diky konkordatu z roku 1801 nabozZensky klid;
nicméné pozdéji vypukly dalsi neshody s papezem Piem VII. kvlli neustdlému vmésovani
francouzské vlady do Zivota cirkve: vysledkem bylo uvéznéni papeze Bonapartem na zhruba
pét let.

S obnovenim predrevolu¢nich monarchii (1815) nastalo pro cirkev opét obdobi miru a
klidu, podporované téz romantismem, prevladajicim myslenkovym proudem prvni poloviny
19. stoleti. AvSak brzy se zacala rysovat nova ideologie zdsadné orientovand proti katolictvi:
liberalismus, pokracovatel idedl( francouzské revoluce, ktery se postupné politicky etabloval
a podpofil zavedeni diskriminacnich ¢i persekucnich zdkonl zamérenych proti cirkvi.
V mnoha zemich se liberalismus pfipojil k nacionalismu a pozdéji, v druhé poloviné stoleti, se
spojil s imperialismem a pozitivismem, coz prispélo k odkfestansténi spolecnosti. Soucasné
se jako reakce na socialni nespravedlnost zptsobenou liberalistickymi zakony zacaly rodit a
Sifit ideologie, jez mély byt mluvéimi pozadavk( trid potlacovanych novym ekonomickym
systémem: utopicky socialismus, ,védecky” socialismus, komunismus a anarchismus,
pfiemZ vSechny tyto sméry spojoval projekt socidlni revoluce a skrytd filozofie
materialistického typu.

Katolictvi v 19. stoleti pfiSlo v témér vSech zemich o ochranu statu, ktery vici ni navic
zaujal nepratelsky postoj; kdyz Italové dobyli v roce 1870 papezské staty, skoncila ¢asnd moc
papeze a cely poloostrov byl sjednocen. Cirkev vSak dokdzala z této krize vytéZit vyhody,
upevnila spojeni vSech katolik(i se Svatym stolcem a osvobodila se od vmésovani statl do
interniho vedeni cirkve, na rozdil od situace, ke které doslo v obdobi konfesnich monarchii
v novovéku. Vyvrcholenim tohoto jevu bylo slavnostni vyhlaseni dogmatu o neomylnosti
papeze 1. vatikdnskym koncilem v roce 1870, ktery se konal za pontifikatu Pia IX. (1846—
1878). Zivot cirkve v tomto stoleti se dale vyznacoval velkou misionafskou expanzi (v Africe,
Asii a Oceanii), rozkvétem zakladani Zenskych cinnych feholnich kongregaci a vytvofenim
rozsahlého laického apostolatu.
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Ve 20. stoleti Celila cirkev Cetnym vyzvam: Pius X. musel potladit modernistické
teologické tendence uvnitif samotné cirkve. Tyto proudy se vyznacovaly, ve svych
nejradikalnéjSich projevech, naboZenskym imanentismem, ktery se sice drzel tradi¢niho
vyznani viry, ale ve skute¢nosti ho vyprazdnoval. Benedikt XV. se musel postavit boufi prvni
svétové valky; podafilo se mu zachovat politiku nestrannosti mezi obéma bojujicimi stranami
a rozvinout humanitarni aktivity ve prospéch valecnych zajatcl a obyvatel postiZzenych
vale¢nou katastrofou. Pius XI|. se postavil totalitarismdm rGzného druhu, které za jeho
pontifikatu vice ¢i méné otevienym zpUsobem pronasledovaly cirkev: komunistickému
totalitarismu v Sovétském svazu a ve Spanélsku, narodnimu socialismu v Némecku, fagismu
v Italii, totalitarismu inspirovanému zednarstvim v Mexiku; tento papeZ navic rozvinul velkou
podporu mistniho kléru a episkopatu v misijnich africkych a asijskych zemich, coz pozdéji za
jeho ndstupce Pia XIl. umoznilo cirkvi objevit se pfi dekolonizaci jako domorody, a ne cizi
prvek.

Pius XIl. musel Celit straslivé zkouSce v podobé 2. svétové valky, béhem niz podnikl
rGzné kroky, aby zachranil co nejvice Zidd pfed narodné socialistickou perzekuci (odhaduje
se, 7e katolicka cirkev zachranila pfiblizné 800.000 Zid(1). Postupoval realisticky a nevidél jako
vhodné vydat vefejné odsouzeni, nebot to by zhorsilo jiz tak tézkou situaci katolik(, ktefi byli
rovnéz prondsledovani v riznych oblastech okupovanych Némci, a znemoznilo by mu to
jednat ve prospéch Zid(. Mnohé vysoce postavené osobnosti izraelského svéta po valce
verejné uznaly velké zasluhy tohoto papeze tykajici se jejich lidu.

Jan XXIII. svolal 2. vatikdnsky koncil (1962—-1965), ktery byl zakonéen Pavlem VI. a
zahadjil v cirkvi rozmanité pastoracni obdobi a zdlraznil vSeobecné povolani ke svatosti,
dllezitost ekumenické snahy, pozitivni aspekty modernich déjin, rozsiteni dialogu s jinymi
nabozenstvimi a kulturou. V nasledujicich pokoncilnich letech prochdzela cirkev hlubokou
vnitfni krizi doktrindlni a disciplinarni povahy, kterou dokdazala do urcité miry prekonat za
pontifikatu Jana Pavla Il. (1978-2005), papeze s neobycejnou osobnosti, ktery doved!| Svaty
stolec na doposud neslychanou Uroven popularity a prestize vné i uvnitr katolické cirkve.

Carlo Pioppi

Zakladni pouzita literatura
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Téma 15 - Cirkev a stat
1. Poslani cirkve ve svété

Spdsa uskutecnéna Kristem a nasledné poslani cirkve se obraci na ¢lovéka v jeho uplnosti:
kdyzZ tedy cirkev predklada svou socialni nauku, nejenze se nevzdaluje od svého poslani, ale
naopak ho vérné plni. Evangelizace by dokonce nebyla opravdovd, kdyby nebrala v potaz
vztah mezi evangeliem a osobnim jednanim jak na drovni individualni, tak socialni. Cirkev Zije
ve svété a je vhodné, a dokonce nutné, aby se s nim spojila harmonickym zplsobem a
respektovala pfitom vlastni strukturu a finalitu povahy riznych lidskych organizaci.

Cirkev ma tedy poslani — které je i prdvem — starat se o socialni problémy; a kdyz tak
¢ini, ,nemUzZe byt obvinovana, Ze prekracuje zvlastni oblast své kompetence, tim méné
poslani, které obdrZela od Pana“."*?

Poslani cirkve v této oblasti se neomezuje na predkladani etickych pravidel. Jedna se
predevSim o zjevovani evangelijniho rozméru spolecenského Zivota podle celé pravdy o
Clovéku, o uceni jednat v souladu s touto pravdou a vybizeni k jejimu napliovani.

Mezi kfestanskym Zivotem a lidskym rozvojem existuje hlubokad a zasadni jednota:
antropologické pouto, teologickd vazba a povinnost lasky." Tato harmonie nicméné
neznamena jejich smésovani: cilem krestanského jednani je sjednoceni s Kristem; jeho
osvobozeni je podstatné osvobozenim od hfichu, coZ vyzaduje Usili o dil¢i osvobozeni.™
Tento rozdil je zakladem autonomie pozemskych skutecnosti.

Uceni magisteria na tomto poli se tudiz nevztahuje na technické aspekty, ani
nepredklada systémy spolecenské organizace, které nepatfi k jeho poslani. Toto uéeni pouze
usiluje o utvéfeni svédomi lidi; a tak neni pfekazkou autonomii pozemskych skuteénosti.*

Hierarchii tedy nepfislusi pfima funkce v organizovani spoleénosti; jeji ulohou je ucit a
vykladat autentickym zplsobem mravni principy v této oblasti. Cirkev proto akceptuje

152Jan Pavel Il., enc. Sollicitudo rei socialis, 30—XII-1987, 8. Srov. Pavel VI., ap. exh. Evangelii nuntiandi, 8—XII-
1975, 29 a 30; Jan Pavel Il., Promluva v Pueble, |ll; enc. Redemptor hominis, 4—111-1979, 15; Kompendium, 64 a
71.

153Srov. Pavel VL., ap. exh. Evangelii nuntiandi, 31. Spojeni lidského s bozskym je velmi blizké Opus Dei: jeho
zakladatel fikal, Ze cely Zivot jeho ¢lenl je ,sluzba s vyluéné nadptirozenymi cili, protoZze Opus Dei neni, ani
nikdy nebude — ani byt nemuizZe — ¢asnym nastrojem; je vSak zaroven lidskou sluzbou, protoZe jeho ¢lenové ne-
délaji nic jiného, neZ Ze se snaZi dosahnout kiestanské dokonalosti ve svété, Cisté, plné svobodnym a odpo -
védnym pusobenim ve vSech oblastech obcanské Cinnosti. Obétava sluzba, ktera neoslabuje, ale vychovava,
zvétsuje srdce — Cini ho FimstéjsSim v tom nejhlubsim smyslu toho slova — a vede k hledani cti a dobra lidi vSech
narodu: aby bylo kazdym dnem méné chudych, méné nevédomych, méné dusi bez viry, méné zoufalych, méné
valek, méné nejistoty, vice lasky a miru” (sv. Josemaria, Dopis 31-V-1943, ¢. 1. In: lllanes, J. L., Ocariz, F., Rodri-
guez, P., El Opus Dei en la Iglesia. Rialp, Madrid 1993, s. 178).

154Srov. Pavel VI., ap. exh. Evangelii nuntiandi, 9, 33—-35; Kongregace pro nauku viry, inst. Liberatis conscientia,
23-111-1986, 23.

155Hovotime-li o hodnotéch, které rozviji lidskou ddstojnost, Kompendium Fika: ,Ucta k legitimni autonomii
Casnych skutecnosti vede cirkev k tomu, aby na sebe nebrala zvlastni kompetence technického a ¢asného radu,
nebrani ji to vSak do nich zasahovat, aby ukazovala, jak jsou v rlznych lidskych volbach tyto hodnoty potvrzova-
ny, nebo naopak popirdny” (Kompendium, 197). Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 36 a 42;
Pavel VI., enc. Populorum progressio, 26—-111-1967, 13; Jan Pavel Il., enc. Sollicitudo rei socialis, 41; Kompendi-
um, 68 a 81.
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jakykoliv spolecensky systém, v némi je respektovdna lidskd dastojnost; a vérici maji
prijmout sociadlni uceni cirkve se souhlasem rozumu, vlle a cind (srov. Lk 10, 16;
Katechismus, 2032 a 2037).

2. Vztah mezi cirkvi a statem

NaboZenstvi a politika jsou dvé odlisné, byt neoddélené oblasti, nebot naboZensky ¢lovék a
obcan splyvaji v jednu osobu, kterd je povolana plnit jak své ndbozenské povinnosti, tak své
povinnosti spolecenské, ekonomické a politické. Je vsak tfeba, aby se véfici naudili ,peclivé
rozliSovat prava a povinnosti, které jim patfi pro jejich pfislusnost k cirkvi, a ty, které jim
prislusi jako ¢lendm lidské spole¢nosti. Maji se snazit oboje uvést v soulad a byt si pfitom
védomi, Ze je ma ve vsech Casnych zaleZitostech vést krestanské svédomi, protoZe Zadna
lidska cinnost — ani svétska — nemuUzZe byt vynata z Bozi vlady. Zejména v dnesni dobé je
tfeba, aby se tento rozdil i soulad jasné projevoval ve zplsobu jednani véFicich”.® Lze Fici, Ze
v uvedenych slovech je shrnut zplsob, jakym maji katolici uvadét v Zivot Panovo uceni:
»,Davejte tedy, co je cisarovo, cisafi, a co je Bozi, Bohu” (Mt 22, 21).

Vztah cirkve a statu tedy predstavuje rozliSeni bez oddéleni, jednotu bez smésovani
(srov. Mt 22, 15-21). Tento vztah bude sprdvny a plodny, pokud se bude fidit tfemi
zakladnimi principy: pfijmout existenci etické oblasti, kterd predchazi a dava formu politické
sfére; rozliSovat od sebe poslani ndbozZenstvi a politiky; podporovat spoluprdci mezi témito
oblastmi.

a) mravni hodnoty maji ddavat formu politickému Zivotu

Navrh ,etického statu“, jehoz snahou je fidit mravni chovani obc¢and, je hojné odmitanou
teorii, nebot Casto vede k totalitarismu nebo z ni vyplyvajici autoritarské tendenci. Statu
neprislusi rozhodovat o tom, co je dobré a co je Spatné, ma vSak povinnost hledat a rozvijet
obecné blaho, a proto bude nékdy muset fidit chovani obcéand.

Odmitnuti ,,etického statu” vSak nema vést k opacnému omylu: mravni , neutralité”
statu, kterd vlastné neexistuje a ani existovat nemuze. Mravni hodnoty totiZz urcuji kritéria,
ktera napomahaji k celkovému rozvoji lidi; tento rozvoj ve svém spolecenském rozméru tvori
Cast spolecného pozemského dobra; a nejvétsi odpovédnost za obecné blaho nese stat. Stat
ma mezi jinym podporovat mravni chovani lidi, alespon ve spole¢enském Zivoté.

b) cirkev a stat se lisi svou povahou a cili

Cirkev obdrzela od Krista apostolsky prikaz: ,Jdéte tedy, ziskejte za ucedniky vSechny narody,
kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého” (Mt 28, 19-20). Svou naukou a svou
apostolskou cinnosti cirkev pfrispiva k fddnému usporadani casnych véci, aby pomahaly
dosahnout ¢lovéku jeho posledniho cile a neodvadély ho do né;.

Prostredky, které cirkev pouziva k naplnéni svého poslani, jsou predevsim duchovni:
hlasani evangelia, udélovani svatosti, modlitba. Také musi pouzivat hmotné prostredky,
umérné k pfirozenosti jejich ¢lend, ktefi jsou lidskymi osobami (srov. Sk 4, 32—37; 1 Tim 5,
18); tyto prostfedky maji byt vzdy v souladu s evangeliem. Cirkev navic potrfebuje nezdvislost,

1562. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 36. Srov. Katechismus, 912.
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aby mohla ve svété uskutecriovat své poslani, ne viak nadvladu politického ¢i ekonomického
charakteru (srov. Katechismus, 2246; Kompendium, 426).*’

Stat je instituce, kterd vyplyva z pfirozené lidské spolecenskosti, jejimz cilem je
obecné ¢asné blaho obcanské spolecnosti; toto blaho neni pouze hmotné, nybrz i duchovni,
protoze ¢lenové spolecnosti jsou osoby s télem a dusi. Spole¢ensky pokrok vyzaduje kromé
hmotnych prostfedkd mnoha dalsi dobra duchovni povahy: mir, fad, spravedinost, svobodu,
jistotu atd. Téchto dober Ize dosdhnout pouze prostiednictvim uplatfovani spolecenskych
ctnosti, jeZz ma stat podporovat a vést (napf. vefejnd mravnost).

Rozdilnost nabozenské a politické oblasti pfedpokladd, Zze stat neni ,posvatny”, ani
nema vladnout nad svédomim lidi, nebot mravni zaklad politiky se nachazi mimo ni; cirkev
navic nema donucovaci politickou moc; pfindlezitost kni je zobcanského hlediska
dobrovoln3, jeji moc ma duchovni charakter a nepredepisuje zadna politickd feseni. Takovym
zplUsobem se stat a cirkev pfizpUsobuji vlastnim funkcim, coZ podporuje naboZenskou a
spolecenskou svobodu.

Vyplyvaji z toho dvé dllezitd prdva: pravo na ndboZenskou svobodu, jeZ spociva
v imunité v(ci natlaku ze strany statu v naboZenskych otdzkach; a pravo na svobodné jednani
katolikQ vUci hierarchii ¢asnych véci, i kdyZz s povinnosti fidit se ucitelskym uradem cirkve
(srov. Kodex kanonického prava, 227). Cirkev navic ,tim, Ze hldsd pravdu evangelia a
osvétluje svym ucenim a svédectvim vérnych krestanl vsechny oblasti lidské cinnosti,

zaroven cti a podporuje i politickou svobodu a odpovédnost ob&ani“.**®

c) spoluprdce cirkve a statu

Rozdil mezi cirkvi a statem neznamend — jak jiz bylo feceno — jejich naprostou oddélenost,
ani Zze by cirkev méla omezit vlastni ¢innost na soukromou a duchovni oblast. Cirkev se
samoziejmé ,,nemUZe a nesmi stavét na misto statu. AvSsak nemuize a nesmi z(istavat stranou
v zdpase o spravedlnost”.™ Vtomto smyslu ma cirkev prdvo a povinnost ,uéit svou
spolecenskou nauku, bez prekazek plnit sviij ukol mezi lidmi a posuzovat z hlediska mravniho
i ty véci, které patfi do oblasti politiky, vyzaduiji-li to zakladni lidska prava nebo spasa dusi“.'®
Cirkev tak napf. miZe a musi upozornit na to, Ze néjaky zakon je nespravedlivy,
protoZe je v rozporu s prirozenym zakonem (zdkony o potratu nebo rozvodu) nebo Ze urcité
zvyky Ci situace jsou nemoralni, tfebaze jsou dovolené obcanskou moci, nebo Ze katolici
nesmi podporovat osoby &i strany, které usiluji o cile, jez jsou v rozporu s BoZzim zdkonem a
tudiz i s dGstojnosti lidské osoby a obecnym blahem.**
Jak cirkev, tak politicka ¢innost — kterou vykonavaiji ti, ktefi viadnou, prostrednictvim riznych
instituci nebo stran — maji slouzit ¢lovéku, i kdyz z rGzného titulu, a ,tuto sluzbu pro dobro
viech mohou vykondavat tim Géinnéji, ¢im Iépe péstuji mezi sebou zralou spolupraci”.***Pokud
politické spolecenstvi (to jest spolecnost ve svém celku: ti, kdo vladnou a ti, kterym je
vladnuto v urcitém statu) ignoruje cirkev, stavi se do rozporu se sebou samym, nebot brani
pravim a povinnostem ¢4asti obcan(, konkrétné véfricich katolik(.

157Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 76; dekl. Dignitatis humanae, 13.

1582. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 76.

159Benedikt XVI., enc. Deus caritas est, 25—-X11-2005, 28. Srov. Benedikt XVI., Promluva ve Veroné, 19-X-2006.
1602. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 76.

161Srov. tamtéz, 40 a 41.

162Tamtéz, 76. Srov. Kompendium, 425.
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Praktické podoby regulace téchto vztahll se mohou lisit podle okolnosti: napt. tomu
nebude stejné vzemich skatolickou tradici a vzemich, kde je zastoupeni katolik(
mensinové.

Zakladni aspekt, na ktery je treba vidy dbat, je ochrana prava na naboZenskou
svobodu.'®Dbét o Uctu k tomuto pravu znamend dbét o Uctu k celému spoleéenskému fadu.
Pravo na spoleenskou a obcanskou svobodu v naboZenskych otazkach je zdrojem a
syntézou viech lidskych prav.'®

V mnoha zemich zajistuje naboZenskou svobodu vSech obcanl a naboZenskych
skupin Ustava (nebo systém zakladnich zdkonu, které reguluji vladni systém statu); touto
cestou muZe také cirkev nalézt dostate¢nou svobodu pro plnéni svého poslani a prostor pro
rozvoj svych apostolskych iniciativ.'®

Cirkev se navic, je-li to mozZné, snaZi uzavfit se stdtem dohody, obecné nazyvané
konkordaty, v nichZ se sjednavaji konkrétni rfeseni cirkevnich otazek spojenych s cili statu:
svoboda cirkve a jejich instituci vykondvat své poslani, mluvy v ekonomickych zaleZitostech,
svatky atd.

3. Uprava smisenych otazek

Existuji otdzky, do nichZ musi cirkev i stat zasahovat z pozice svych kompetenci a cild (tzv.
smiSené otdzky), jako je vychova, manzelstvi, spole¢enska komunikace, pomoc lidem
v nouzi.’ V téchto otadzkach je spoluprace zvlasté potfebnd, aby kaZdad strana mohla plnit
své poslani, aniZ by mu to ta druhd znemozfiovala.™’

a) Cirkvi ndlezi usmérniovat manzelstvi katolik(, i kdyby jim byla jen jedna z osob
uzavirajicich manzelstvi; je tomu tak i proto, Ze manzelstvi je svatost a cirkvi pfislusi

163Toto pravo nespociva v tom, Ze by ¢lovék mél pred Bohem svobodu zvolit jakékoliv nabozenstvi, je totiz jen
jedno pravé nabozZenstvi a clovék ma povinnost hledat pravdu, a kdyzZ ji najde, pfijmout ji (srov. 2. vatikansky
koncil, dekl. Dignitatis humanae, 1). Pravo na naboZenskou svobodu ,zalezi v tom, Ze vsichni lidé musi byt
prosti natlaku jak ze strany jednotlivc(, tak ze strany spolecenskych skupin a jakékoli lidské moci, takZze nikdo
ani nesmi byt donucovan jednat v oblasti ndbozenstvi proti svému svédomi, ani mu nesmi byt zabranovano
jednat podle svého svédomi soukromé i vefejné, bud sdm, nebo spolu s jinymi, v naleZitych mezich” (2. vatikdn-
sky koncil, dekl. Dignitatis humanae, 2).

,Ucta k pravu na naboZenskou svobodu ze strany stitu je znamenim Ucty k ostatnim zékladnim lidskym
praviim, nebot je implicitnim uznanim existence fadu, ktery presahuje politicky rozmér Zivota, fadu, ktery se
rodi z oblasti svobodného prihlaseni se k spolecenstvi spasy, které je drivéjsi nez stat” (Jan Pavel Il., Promluva,
9-1-1989, 6). Rika se, Ze spolecenstvi spasy je dFivéjsi ne? stat, protoze ¢lovék se do néj zacleriuje s vyhledem na
cil, ktery se nachazi na vy33i urovni nez cile politického spolecenstvi.

164Srov. Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 1-V-1991, 47.

Pravo na naboZenskou svobodu ,,je spojeno se vSsemi ostatnimi druhy svobod“; vSechny tyto svobody ho dokon -
ce ,vyZzaduji jako zaklad“ (Jan Pavel Il., Promluva, 23-111-91, 2).

165Srov. 2. vatikansky koncil, dekl. Dignitatis humanae, 13.

166Vzdy, kdyzZ to okolnosti umozni, navazuje Svaty stolec diplomatické vztahy se staty, aby tak udrzel cestu
trvalého dialogu v otdzkach, jez zajimaji obé strany (srov. Kompendium, 427).

167Je proto tfeba jasné fici, Ze ,neni pravda, ze by bylo v rozporu byt dobrym katolikem a slouZzit vérné ob-
Canské spolecnosti. Cirkev a stat nemaji proC se stretdvat, uplatiiuje-li zakonné kazdy svou vlastni autoritu,
s ohledem na poslani, které jim BUh svéfil. Lzou — tak je to: Izou! — ti, kdo tvrdi opak. Pravé tito lidé by v zajmu
jakési faleSné svobody ,laskavé” chtéli, abychom se my katolici vratili do katakomb.” (sv. Josemaria, Brdzda,
301).
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stanovovat normy pro jeji udélovani. Statu zase pripada fidit ucinky oblanského radu:
majetkové fizeni mezi manzeli atd. (srov. Kodex kanonického prava, 1059). Stat ma
povinnost priznat katolikim pravo na uzavreni cirkevniho manzelstvi.

b) Vychova déti — i v ndboZenskych otazkach — pfislusi z pfirozeného prava rodi¢iim;
jsou to oni, kdo maiji vybrat druh vyuky pro své déti a prostiedky, které tomuto cili poslouzi
(8kola, katecheze atd.).’® Tam, kde neni iniciativa rodi¢d a spoleenskych skupin dostateénd,
ma stat subsididrné vytvorit své vlastni Skoly s tim, Ze bude vzdy respektovat pravo rodicli na
orientaci vychovy svych déti.

V tomto pravu je zahrnuto, Ze rodi¢e mohou podporovat a vést Skoly, v nichzZ se jejich
détem dostane vhodné vychovy; stat ma mit na zfeteli spole¢enskou funkci téchto Skol, ma
je uznat a finanéné podporovat.’ A rovné? aby jejich déti ziskaly ve $koldch — at uZ statnich,
nebo nestatnich — vzdélani, které bude ve shodé s jejich ndboZenskym presvédéenim.'’

Statu prislusi vydavat zakony vztahujici se na vychovu, potiebné pro obecné blaho
(urovné, stupné, pristup vSech ke vzdélani, minimalni obsah vyuky potiebné pro absolvovani
pfislusného stupné, uznani tituld atd.). Snazi-li se stat vyhradit pouze pro sebe, i kdyzZ
neprimo, monopol na vychovu, je to tyranie (srov. Kodex kanonického prava, 797).

Cirkvi vidy pfislusi urCovat a bdit nad vSim, co se tyka vyuky a Sifeni katolického
nabozZenstvi: vychovné programy, obsah, knihy, zplsobilost uciteld. Je to aspekt moci
magisteria, ktery pfislusi cirkevni hierarchii, a pravo cirkve na obranu a zaruku vlastni identity
a integrity jeji nauky. Nikdo se proto nemlZe jmenovat ucitelem katolické nauky (na
jakémkoliv Skolnim stupni), pokud k tomu nema schvaleni od cirkevni autority (srov. Kodex
kanonického prava, 804—-805).

Cirkev ma rovnéz pravo zfizovat sva vlastni vyukova centra (oficialné katolicka), ma
pravo na to, aby tato centra byla uzndna a dostalo se jim statni podpory za stejnych
podminek jako ostatnim nestatnim centrim, aniz by se kvali tomu musely vzdat svych
katolickych zasad nebo své podfizenosti cirkevni autorité (srov. Kodex kanonického prava,
800).

c) Cirkev ma také prdvo rozvijet socialni iniciativy v souladu s jejim nabozZzenskym
poslanim (nemocnice, sdélovaci prostredky, sirotcince, azylové domy) a pravo na to, aby stat
uznal tato , katolickd” dila za stejnych podminek jako ostatni iniciativy tohoto typu rozvijené
soukromymi osobami (osvobozeni od dané, certifikace zaméstnancl, subvence,
dobrovolnicka spoluprace, moznost ziskavat dary atd.).

4. Laicita a laicismus

Velké téma soucasnosti je rozdil mezi laicitou a laicismem. Laicitou se rozumi, Ze stat je
nezavisly na cirkevnich zakonech; laicismus naopak usiluje o nezavislost politiky na mravnim
fadu a na samotném BozZim planu a ma tendenci uzavfit ndboZenstvi do Cisté soukromé
sféry. Timto zpUsobem porusuje pravo na naboZenskou svobodu a poskozuje spolecensky

168,,Pravo a povinnost vychovavat je pro rodice prvoradé a nezcizitelné” (Katechismus, 2221). Srov. Jan Pavel
1., ap. exh. Familiaris consortio, 22—X1-1981, 36.

169Srov. Jan Pavel Il., ap. exh. Familiaris consortio, 40.

170,,Rodice, ktefi jsou jako prvni odpovédni za vychovu déti, maji pravo zvolit pro né skolu, kterd odpovida
jejich pfesvédceni. Toto je zakladni pravo. Rodi¢e maji v rdamci moznosti povinnost volit Skoly, které jim mohou
nejlepsim zpGsobem pomahat v jejich Ukolu kfestanskych vychovatell. Vefejné organy maji povinnost zarudit
rodi¢ovské pravo a zajistit konkrétni podminky k jeho uplatiovani“ (Katechismus, 2229).
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fad (srov. Kompendium, 572). Prava laicita se vyhybd dvéma extrémUm: vnucovani mravni
teorie, jez by pfeménila obéanskou spole¢nost v eticky stat,’’* a odmitani a priori mravnich
hodnot pochazejicich z kulturni, ndbozenské a jiné oblasti, jez jsou svobodnym vlastnictvim a
nesmi byt Fizené moci.'”?

Navic je tfreba zdlraznit, Ze je klamné a nespravedlivé zadat, aby véfici jednali
v politice ,jakoby Blh neexistoval®. Je to klamné, protoze vsichni lidé jednaji na zakladé
svych kulturnich presvédceni (ndboZenskych, filozofickych, politickych atd.), at uZz vyplyvaji
z néjaké nabozenské viry, nebo ne; jsou to tudiz presvédceni, ktera ovliviiuji spolecenské
chovani obcanl. Je to nespravedlivé, protoZe nekatolici uplatruji svou vlastni nauku
nezavisle na jejim pavodu.

Jednat v politice podle vlastni viry, je-li v souladu s distojnosti lidi, neznamena, Ze by
politika byla podfizend ndboZenstvi; znamena to, Ze politika slouZi ¢lovéku, a proto ma
respektovat mravni pozadavky, coZ je to samé, jako fici, Ze ma respektovat a podporovat
dlstojnost celé lidské bytosti. Uplatiiovat politickou snahu z transcendentniho ddvodu také
dokonale odpovida lidské pfirozenosti, a proto tuto snahu stimuluje a ma lepsi vysledky.

5. Spolecensky pluralismus katolik(i

Vse, co bylo rfeceno, je v souladu s legitimnim pluralismem katolik(i ve spole¢enské oblasti.
Stejnych uZitecnych cilU Ize totiz dosahnout rlznymi cestami; pluralismus ndzor( a jedndni
pouzitych pro dosazeni urcitého spolecenského cile je proto spravny. Je pfirozené, kdyz se
zastanci jednotlivych feSeni snazi o jejich legitimni provedeni; nicméné zadné feSeni nema
zaruku toho, Ze je jedinou vhodnou alternativou — mezi jinym proto, Ze politika pracuje
z velké ¢asti s moznymi budoucimi vécmi: je to uméni uskutecriovat mozné — a jiz naprosto
ne, Ze by bylo jedinou alternativou, kterd odpovida cirkevni nauce:'”* ,Nikomu neni dovoleno
dovoldvat se cirkevni autority vyluéné ve prospéch svého nazoru.”*’*

V tomto smyslu maji vSichni vérici, a zvlasté laici, pravo na to, aby byla v cirkvi uznana
jejich legitimni autonomie v feSeni casnych zalezitosti podle vlastniho presvédcéeni a
preferenci, pokud jsou ovsem ve shodé s katolickou naukou. A maji povinnost nezatahovat
cirkev do svych osobnich rozhodnuti a spolecenského jednani a vyhybat se predkladani
téchto feSeni jako Feseni katolickych.'”

Pluralismus neni mensi zlo, nybrz pozitivni prvek — stejné jako svoboda — ob¢anského
a nabozZenského Zivota. Je lepsi prijmout rlznost ¢asnych zaleZitosti, nez dosahnout Udajné
ucinnosti unifikovanim jednotlivych moZnosti na ukor osobni svobody. Pluralismus vsak

171Srov. Pavel VL., ap. listOctogesima adveniens, 14-\V-1971; Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 25.

172Srov. Kongregace pro nauku viry, DoktrindIni ndta o nékterych otdzkdch tykajicich se zdvazku a chovdni ka-
toliki v politickém Zivoté, 24—X1-2002, 6; Kompendium, 571.

173Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 75; Pavel VI., ap. listOctogesima adveniens, 50; Kompen-
dium, 417.

174Srov. tamtéz, 43.

175Srov. Rozhovory s mons. Escrivou de Balaguer, s. 117.

97



nesmi byt zaméfovan za eticky relativismus.'® Pravy pluralismus navic vyZaduje soubor
hodnot jako nosnik spolecenskych vztah.

Pluralismus je mravné pfipustny, jedna-li se o rozhodnuti zaméfend na osobni a
spolecenské dobro; neni vsak pripustny, pokud je rozhodnuti v rozporu s pfirozenym
zdkonem, verejnym fadem a se zakladnimi prdvy lidi (srov. Katechismus, 1901). Zamezi-li se
témto extrémnim pripadim, je dobré podporovat pluralismus v ¢asnych zéleZitostech jako
dobro pro osobni, spole¢ensky a cirkevni Zivot.

Enrique Colom

Zakladni pouzitd literatura

— Katechismus katolické cirkve, 2104—-2109; 2244-2246; 2419-2425.

— 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 74—76; dekl. Dignitatis humanae, 1-8; 13—14,
—Jan Pavel Il., exh. ap. Christifideles laici, 30—XI1-1988, 36—44.
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chovani katoliki v politickém Zivoté, 24—X1-2002.

— Kompendium socidlniho uceni cirkve, 49-55; 60-71; 189-191; 238-243; 377-427.

176,,Relativistické pojeti pluralismu nema nic spolecného s legitimni svobodou katolickych obcanl zvolit mezi
politickymi nazory shodujicimi se s virou a pfirozenym mravnim zakonem takovy nazor, ktery na zakladé
osobniho kritéria bude lépe odpovidat poZzadavkim obecného blaha. Politicka svoboda se nezakldda a ani se
nemuze zakladat na relativistické myslence, podle niZ jsou vSechny koncepce o dobru ¢lovéka stejné pravdivé a
maji stejnou hodnotu, ale ma se zakladat na skutec¢nosti, Ze politické aktivity sméruji pfipad od pfipadu k na-
prosto konkrétni realizaci skutecného lidského a spole¢enského dobra v déjinném, geografickém, ekono-
mickém, technologickém a kulturnim jasné definovaném kontextu. Pluralita orientaci a feSeni, jez maji byt
v kazdém pripadé mravné pripustné, vznikd pravé z konkrétnosti jednotlivych skutkd a z rlznosti okolnosti”
(Kongregace pro nauku viry, DoktrindIni néta o nékterych otdzkdch tykajicich se zdvazku a chovadni katoliki
v politickém Zivoté, 24—-XI-2002, 3; Kompendium, 569 a 572).
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Téma 16 - VéFim ve vzkFiSeni téla a v Zivot vé€ny

Na konci apostolského vyznani viry cirkev prohlasuje: ,Véfim ve vzkfiSeni téla a v Zivot
véény”“. V této vété jsou zkracené obsazeny zdkladni prvky eschatologické nadéje cirkve.

1. VzkriSeni téla

Mnohokrat cirkev vyjadfila svou viru ve vzkfiSeni vSech mrtvych na konci ¢asl. Jistym
zplisobem se jednd o ,rozéifeni zmrtvychvstani JeZise Krista, ,,prvniho z mnoha bratfi“ (Rim
8, 29) na vsechny lidi, Zivé i mrtvé, spravedlivé i hfisniky, ke kterému dojde, az On pfijde na
konci ¢asU. Pti smrti se oddéli duse od téla; pfi vzkriseni se télo a duse opét spoji, a to navidy
(srov. Katechismus, 997). Dogma o vzkfiSeni z mrtvych hovofi o plnosti nesmrtelnosti, pro niz
je Clovék uréen, a zaroven je zivou pripominkou jeho dustojnosti, zvlasté po jeho télesné
strance. Hovoti o dobroté svéta, dobroté téla, o hodnoté déjin prozivanych den po dni, o
vécném povolani hmoty. Z toho dlvodu se proti gnostikiim v 2. stoleti hovofilo o vzkfiSeni
téla, to je lidského Zivota v jeho nejhmotnéjsim, ¢asném, proménném a zdanlivé zkaze
podléhajicim aspektu.

Svaty Tomas Akvinsky uvadi, Ze nauka o vzkfiSeni je ptirozend vzhledem k ucelové
(finalni) pfic¢iné (protoZze dusSe je utvorena, aby byla spojena s télem a naopak), ale je
nadpfirozend vzhledem k Géinné (eficientni) pFi¢iné (kterou je Buh).'”’

Vzkrisené télo bude skute¢né a hmotné; ale ne pozemské a smrtelné. Svaty Pavel se
stavi proti myslence o vzkfiseni v podobé premény, ke které dochazi v lidskych déjinach, a
hovoti o vzkiiSeném téle jako o ,,oslaveném® (srov. FIm 3, 21) a ,duchovnim“ (srov. 1 Kor 15,
44). Vzktiseni ¢lovéka nastane, jako Kristovo vzkFiseni, po smrti.

Cirkev neslibuje lidem jménem krestanské viry, Ze na zemi budou mit v Zivoté
zajistény uspéch. Nebude Zadna utopie, nebot nas pozemsky Zivot bude vidy poznacen
kfizem. Zaroven vsak skrze krest a pfijimanim eucharistie jiz proces vzkfiSeni néjakym
zpusobem zacal (srov. Katechismus, 1000). Podle sv. Tomase oznaci duse pfi vzkfiseni télo
tak hluboce, Ze se v ném odrazi jeji mravni a duchovni vlastnosti.”®Kone&né vzkFiseni, které
nastane se slavnym pfichodem JeZiSe Krista, umozni timto zplisobem konecny soud Zivych a
mrtvych.

K nauce o vzkfiseni mUzeme dodat Ctyfi Uvahy:

- nauka o konecném vzkfiseni vylu€uje teorie o reinkarnaci, podle nichz lidskd duse po smrti
prechazi do jiného téla, opakovanég, je-li tfeba, dokud se definitivné neocisti. 2. vatikansky
koncil zde hovofi o ,jediném sméru naseho Zivota“,'”® nebot ,je lidem uréeno, Ze musi
jednou umfit“ (Zid 9, 27);

- ackoli neni kremace lidskych ostatk(i nezakonnd, nebyla-li zvolena z divodd odporujicich
vifre (Kodex kanonického prava, 1176), cirkev dlirazné doporucuje zachovavat zbozny zvyk
mrtva téla pochovavat. ,S tély zesnulych se ma zachdzet s uUctou a laskou ve vife a v nadéji na
vzkFiseni. Pohrbivani mrtvych je jeden ze skutkd télesného milosrdenstvi; vzdava cest Bozim
détem, chramdm Ducha svatého” (Katechismus, 2300);

— vzkiiSeni mrtvych se shoduje s tim, co Pismo svaté nazyva pfichodem ,novych nebes a

v

nové zemé“ (Katechismus, 1042; 2 Petr 3, 13; Zj 21, 1). Nejen ¢lovék dojde do slavy, ale i cely

177Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa contra gentiles, IV, 81.
178Srov. sv. Tomas, Summa Theologiae, Ill. Suppl., qg. 78-86.
1792. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 48.
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vesmir, vnémz Clovék Zije a pusobi, bude proménén. ,Cirkev, do niz jsme v Kristu Jezisi
vSichni volani a v niz Bozi milosti dosahujeme svatosti,” ¢teme v Lumen gentium (C. 48),
,bude dovrsena teprve v nebeské slavé, az pfijde cas, kdy bude vSsechno obnoveno (Sk 3, 21).
Pak bude s lidskym pokolenim dokonale v Kristu obnoven cely svét, ktery je tésné spojen s
¢lovékem a jeho prostiednictvim dosahuje svého cile”. Mezi timto svétem a novym svétem
bude jisté spojitost, bude mezi nimi vSak i dulezZitd nespojitost. Ocekavani konecného
nastoleni Kristova kralovstvi nesmi oslabit, ale spiSe povzbudit v sile bozské ctnosti nadéje
snahu o pozemsky pokrok (srov. Katechismus, 1049).

2. Kfestansky smysl smrti

Tajemstvi smrti ¢lovéka lze pochopit pouze ve svétle Kristova zmrtvychvstani. Smrt, ztrata
lidského Zivota, se totiZ jevi jako nejvétsi zlo v pfirozeném radu pravé proto, Ze je to néco
definitivniho, co bude pIné pfekonano teprve tehdy, az Bah vzkfisi lidi v Kristu.

Na jednu stranu je smrt pfirozend ve smyslu, Ze se duSe muUZe oddélit od téla.
Z tohoto Uhlu pohledu oznacuje konec pozemského putovani. Po smrti si jiz ¢clovék nemUze
nic zaslouZit ani nezaslouZit. ,Lidska Zivotni rozhodnuti se smrti stavaji definitivnimi.” ¥
Clovék jiz nebude mit moznost litovat. lhned po smrti pjde bud do nebe, do pekla, anebo
do ocistce. Aby tomu tak mohlo byt, existuje to, ¢emu cirkev fika soukromy soud (srov.
Katechismus, 1021-1022). Skutecnost, Zze smrt predstavuje mez obdobi zkousky, slouzi
¢lovéku k tomu, aby sv(j Zivot spravné usporadal, aby vyuZil ¢as a ostatni vlohy, aby jednal
Cestné a aby slouzil druhym.

Pismo dale uci, Ze smrt vstoupila do svéta v dusledku prvotniho hrichu (srov. Gn 3,
17-19; Mdr 1, 13-14; 2, 23-24; Rim 5, 12; 6, 23; Jak 1, 15; Katechismus, 1007). V tomto
smyslu je tfeba ji chapat jako trest za hrich: ¢lovék, ktery chtél Zit bez Boha, musi pfijmout
horkost rozchodu se spolecnosti a se sebou samym, jez je plodem jeho oddaleni se (od
Boha). Avsak Kristus ,vzal na sebe smrt Ukonem naprostého a svobodného podrobeni se vili
svého Otce” (Katechismus, 1009). Svou poslusnosti premohl smrt a dosahl vzkfiSeni pro
lidstvo. Pro toho, kdo zZije kitem v Kristu, je smrt nadale bolestnd a odpudiva, ale jiz neni
Zivouci pfipominkou hfichu, nybrz skvélou pfilezitosti podilet se na vykoupeni s Kristem
prostfednictvim umrtvovani a sebedarovani druhym. ,Kdyz jsme s Kristem umfeli, budeme
snim také zit“ (2 Tim 2, 11). Proto ma ,diky Kristu kfestanska smrt kladny smys|“
(Katechismus, 1010).

3. Véc¢ny Zivot v diivérném spolec¢enstvi s Bohem

Kdyz Blh stvoril a vykoupil ¢lovéka, urcil ho pro vééné spolecenstvi s Nim, k tomu, cemu sv.
Jan tika ,vécny Zivot“, anebo co se obecné nazyva ,nebe”. JeZi§ sdéluje Otclv slib svym
ucednikdm: ,Spravné, sluzebniku dobry a vérny. Malo jsi spravoval vérné, mnoho ti svéfim.
Pojd' se radovat se svym Panem” (Mt 25, 21). Vécny zivot neni ,stereotypni, do nekonecna se
opakujici sled kalendarnich dni, ale spiSe néco jako naplnény okamzik, v némz my spolu s
celkem, jenZ nas obepind, spocivame ve vzajemném objeti. Mohlo by jit o okamzik ponoreni
se do ocednu nekonecné lasky, v némz uz nebézi ¢asomira, neni Zadné predtim a potom.
Vécnost si pak mUZeme predstavit tak, Ze tento okamzik je Zivotem v plném smyslu, stale

nové nofeni se do nekoneéné rozlehlosti byti, v ném? nés zaplavuje neodolatelna radost”.*®

180Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 30—X1-2007, 45.
181Tamtéz, 12.
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Vécny Zivot je tim, co dava smysl lidskému Zivotu, etické snaze, velkorysé
odevzdanosti, nezistné sluzbé, usili pfedavat Kristovu nauku a lasku vsem lidem. Krestanska
nadé&je na nebe neni individualistickd, ale je uréena viem.'*’Na zakladé tohoto pfislibu miize
byt kfestan pevné presvédcen, Ze ,stoji za to” proZivat kfestansky Zivot naplno. ,Nebe je
kone¢nym cilem a uskute¢nénim nejhlubsich tuzeb ¢lovéka, stav svrchovaného a konecného
Stésti” (Katechismus, 1024); tak to vyjadril sv. Augustin ve Vyznani: , Stvofil jsi nas pro sebe,
BoZe, a nepokojné je nase srdce, dokud nespodine v tobé.”'® Véény Zivot je tedy hlavnim
predmétem krestanské nadéje.

»Ti, kdo umiraji v Bozi milosti a pratelstvi a kdo jsou dokonale ocisténi, ziji navzdy
s Kristem. Jsou navzdy podobni Bohu, protoZe ho vidi ,takového, jaky je” (1 Jan 3, 2), tvafi
v tvar (1 Kor 13, 12)“ (Katechismus, 1023). Teologie nazvala tento stav ,oblazujici patfeni“.
Blh ,je transcendentni (pfesazny), nemuze byt vidén, jaky je, le€ Ze sdm otevre ¢lovéku své
tajemstvi k bezprostfednimu nazirani a Ze mu da k tomu schopnost” (Katechismus, 1028).
Nebe je nejvyssim projevem BoZzi milosti.

Nebe vsak nespocivd v pouhém abstraktnim a nehybném nazirani Trojice. V Bohu
bude ¢lovék moci nazirat vSechno, co se néjakym zplsobem vztahuje na jeho Zivot, radovat
se ztoho a zvlasté bude moci milovat Cistou a vécnou laskou ty, které miloval ve svété.
»Nikdy na to nezapominejte: po smrti vas pfivitd Laska. A v BoZi lasce najdete i vSechnu
Cistou lasku, kterou jste proZivali zde na zemi.“"® Nebeskd radost dosdhne svého plného
vyvrcholeni pfi vzkfiSeni mrtvych. Podle sv. Augustina spoliva vécny Zivot ve vécném
odpodinku a v libezné a skvostné ¢innosti.’®

To, Ze nebe trva véEnd, neznamend, Ze by v ném ¢lovék prestal byt svobodny. Clovék
v nebi nehiesi, nemuUze hresit, protoze kdyz vidi Boha tvari v tvar a vidi ho navic jako Zivy
pramen veskerého stvoreného dobra, ve skutecnosti hiesit nechce. Spaseny clovék zlstava
svobodné a synovsky navzdy ve spoleéenstvi s Bohem. Jeho svoboda se tim plné uskutecnila.

Vécny Zivot je konecnym plodem obdarovani ¢lovéka Bohem. Proto ma v sobé cosi
nekonecného. BozZi milost vSak neodstranuje prirozenost ¢lovéka, ani v jeho byti, ani v jeho
schopnostech, ani jeho osobnost, ani to, co si béhem Zivota zaslouzil. Proto existuje mezi
témi, kdo se raduji z patfeni na Boha, rozdil a rliznost; ne co do predmétu nazirani, kterym je
sam Buh, nazirany bezprostredné, ale co do kvality subjektu: ,,Kdo bude mit vice lasky, bude
dokonaleji vidét Boha a bude blaZzené&jsi.“*®°

4. Peklo jako definitivni odmitnuti Boha

Pismo svaté opakované udi, Ze ti, kdo nebudou litovat svych tézkych hrich(, prijdou o vécnou
odmeénu, jiz je spole€enstvi s Bohem, a ¢eka je vécné nestésti.

LZemfit ve smrtelném htichu, aniz by byl smyt litosti, a nepfijmout milosrdnou Bozi lasku, to
znamena zlstat navzdy oddélen od Boha v dlsledku naseho svobodného rozhodnuti. A tento
stav konecného sebevylouceni ze spolecenstvi s Bohem a s blazenymi je oznacovan slovem
»peklo“ (Katechismus, 1033). Buh nikoho nepredurcuje k vé¢nému zatraceni; je to clovék,
ktery hleda svij posledni cil mimo Boha a jeho vili a buduje si izolovany svét, do néjz

182Srov. tamtéz, 13-15, 28, 48.

183Sv. Augustin, Vyznani, 1, 1, 1.

184Sv. Josemaria, BoZi prdtelé, 221.

185Srov. sv. Augustin, Epistolae, 55, 9.

186Sv. Tomas, Summa Theologiae, |, q. 12, a. 6, c.
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nem(iZe proniknout BoZi svétlo a laska. Peklo je tajemstvi, tajemstvi odmitnuté Lasky, je
znamenim nicivé sily lidské svobody, kdy? se vzdali od Boha.*®’

V souvislosti s peklem se tradi¢né rozliSuje mezi ,ztrdtou patfeni na Boha“, kterd je
nejdllezitéjsi a nejbolestné;jsi a spociva ve vééném odlouceni od Boha, po ném?z lidské srdce
touzi; a ,bolesti smysl(i“, o niz se ¢asto hovofi v evangeliich v podobé vécného ohné.

Nauka o pekle v Novém zdkoné se predstavuje jako volani k odpovédnosti pfi
nakladani s obdrzenymi dary a talenty a k obraceni. Jeho existence dava clovéku tusit
zavaznost smrtelného hfichu a nezbytnost vyvarovat se ho za kazdou cenu, pochopitelné
predevsim skrze ddvérnou a pokornou modlitbu. MoZnost zatraceni pfipomina kfestanim
potfebu Zit pIné apostolsky Zivot.

Existence pekla je bezpochyby tajemstvim: tajemstvim BoZi spravedInosti vici tém,
kdo se uzaviraji pred jeho milosrdnym odpusténim. Néktefi autofi uvaZovali o anulaci
nekajiciho htisnika v okamziku jeho smrti. Tato teorie je tézko slucitelna se skutecnosti, Ze
Blih dal z lasky kaZzdému &lovéku Zivot — duchovy a nesmrtelny.'®

5. Ocisténi nutné pro setkani s Bohem

»Ti, kdo umiraji v Bozi milosti a pratelstvi, ale nejsou dokonale ocisténi, i kdyzZ jsou si jisti svou
vécnou spasou, jsou po smrti podrobeni ocistovani, aby dosahli svatosti nutné ke vstupu do
nebeské radosti” (Katechismus, 1030). Lze se domnivat, Ze mnoho lidi, ackoli nevedlo na
zemi svaty Zivot, se pfesto neuzavrelo definitivné v hfichu. MozZnost byt po smrti ocistén od
necistot a nedokonalosti lidského Zivota, ktery se vice ¢i méné vydafil, se tedy ukazuje jako
nova BoZi dobrota, jako pfileZitost pripravit se na vstup do davérného spoleCenstvi se
svatosti Boha. , Ocistec je milosrdenstvi BoZi, kterym se ocistuji chyby téch, kdo se s Nim
chtéji sjednotit.“*®

Stary zdkon hovofi o posmrtném ocistovani (srov. 2 Mak 12, 40-45). Sv. Pavel v 1.
listé Korintskym (1 Kor 3, 10-15) vysvétluje krestanské ocistovani v tomto i v budoucim
Zivoté pomoci obrazu ohné; ohné, ktery jistym zpUsobem vychazi z JeZiSe Krista, Spasitele,
soudce a zékladu kiestanského Zivota." Ac¢koli nauka o o€istci byla oficidlné definovana az ve
stfedovéku,™ staroddvnd a jednotnd praxe obétovat modlitby za zesnulé, zvlasté
prostfednictvim nejsvétéjsi eucharistické obéti, je jasnym ukazatelem viry cirkve v posmrtné
ocistovani. Nemélo by totiz smysl modlit se za zesnulé, kdyby byli bud’ spaseni v nebi, nebo
zatraceni v pekle. Vétsina protestantd odmitd existenci ocistce, nebot v ném vidi pfilisSnou
dlvéru v lidské skutky a ve schopnost cirkve pfimlouvat se za ty, ktefi opustili tento svét.

Ocistec ma byt spiSe nez misto chapan jako stav docasné a bolestné odloucenosti od
Boha, v némz jsou odpoustény vsedni hfichy, ocistovan sklon ke zlu, ktery hfich zanechava

187,,Lidska zivotni rozhodnuti se smrti stavaji definitivnimi — a tento Zivot najednou stane pred soudcem. Volba,
ktera se postupné utvarela béhem celého lidského Zivota, mlize mit rzné formy. Mohou byt lidé, ktefi v sobé
zcela znicili vali k pravdé a pfipravenost k lasce. Nebo lidé, v nichz se vSe stalo IZi; lidé, ktefi Zili nendvisti a lasku
v sobé zcela zaslapali. Je to jisté désiva vidina, nicméné historie nas udésnym zplsobem poucuje, Ze na celé
fadé postav mizZeme tyto a podobné rysy nalézat. Na takovych lidech bychom nenasli nic, co by Slo uzdravit,
dobro zde bylo definitivné zniceno: to je to, cemu fikdme peklo” (Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 45).

188Srov. tamtéz, 47.

189Sv. Josemaria, Brdzda, 889.

190Benedikt XVI. v encyklice Spe salvi fika, Ze ,néktefi z novéjsich teologl zastdvaji minéni, Ze ohen, ktery
spaluje a soucasné zachrariuje, je Kristus jako soudce a vykupitel” (Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 47).

191Srov. DS 856, 1304.
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v dusi, a odpykdvan ,,docasny trest” za hfich. Hfich nejenZe urazi Boha a zrafiuje samotného
htisnika, ale prostfednictvim spolecenstvi svatych Skodi i cirkvi, svétu a lidstvu. Modlitba
cirkve za zesnulé obnovuje urcitym zplsobem fad a spravedlnost: predevsim skrze msi
svatou, almuzny, odpustky a kajici skutky (srov. Katechismus, 1032).

Teologové uci, ze v ocistci se velmi trpi, podle situace kazdého jednotlivého ¢lovéka.
Nicméné se jednd o smysluplnou bolest, o ,blahoslavenou bolest”.’* Proto jsou kiestané
vyzyvani, aby se snazili o ocisténi od hrichG ve zdejSim Zivoté prostrednictvim kajicnosti,
umrtvovani, napravy a svatého Zivota.

6. Déti, které umiraji nepokiténé

Cirkev svéruje déti, které zemrely bez pfijeti kitu, BoZimu milosrdenstvi. Existuji divody, pro¢
se mizeme domnivat, Ze je Blh néjakym zplsobem pfijima, at uz pro velkou lasku JeZise
k détem (srov. Mk 10, 14), nebo proto, Ze poslal svého Syna s pfanim, aby byli vSichni lidé
spaseni (srov. 1 Tim 2, 4). Spoléhat se na BoZi milosrdenstvi viak souc¢asné neni dlvodem
k odkladani udélovani svatosti kitu novorozenym détem (Kodex kanonického prava 867),
nebot krest predstavuje zvlastni pripodobnéni Kristu: ,Vyjadfuje a uskutec¢riuje odumfreni

vevys

tajemstvi“ (Katechismus, 1239).

Paul O’Callaghan

Zakladni pouzita literatura:
— Katechismus katolické cirkve, 988—1050.

Doporucena literatura:

— Jan Pavel Il., Véfim v Zivot vécny. Katecheze o krédu IV(audience od 25-V—-1999 do 4-VIII-
1999).

— Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 30—XI-2007.

— Sv. Josemaria, Nadéje kfestana. BoZi pratelé, 205-221.

192Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 47.
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Téma 17 - Liturgie a svatosti obecné
1. VelikonocCni tajemstvi: tajemstvi Zivé a oZivujici

JeZiSova slova a skutky béhem jeho skrytého Zivota v Nazareté a béhem jeho verejného
pusobeni byly spasitelské a predjimaly silu jeho velikono¢niho tajemstvi. ,Kdyz pfisla jeho
hodina, proziva jedinecnou udalost déjin, kterd nepomiji: Jezi§ umird, je pohfben, vstava z
mrtvych a zasedda po pravici Otce ,jednou providy“ (Rim 6,10; Zid 7,27; 9,12). Je to skute¢na
udalost, k niz doslo v naSich déjinach, a je jedinecnd; vSechny ostatni udalosti déjin se
odehraji jedenkrat a pak pominou, pohlceny minulosti. Kristovo velikono¢ni tajemstvi vSak
naopak nemuze z(istat pouze v minulosti, protoZe Kristus svou smrti znicil smrt. VSechno, ¢im
Kristus je, a vSechno, co vykonal a vytrpél pro vSechny lidi, ma uc¢ast na bozské véénosti, a
tim presahuje vSechny casy a je v nich pfitomno. Udalost kfize a zmrtvychvstani je néco, co
stale z(stava a pritahuje vSechno k Zivotu“ (Katechismus, 1085).

Jak vime, kfestanem se stadvame ,setkanim s udalosti, s jednou Osobou, ktera dava
naSemu Zivotu novy horizont a tim jeho rozhodujici smér“.** TakZe ,pramenem nasi viry i
eucharistické liturgie je tataz udalost — dar, jimz Kristus ve velikono¢nim tajemstvi daroval

sam sebe”.'**

2. Velikonoc€ni tajemstvi v ¢asech cirkve: liturgie a svatosti

,Toto dilo vykoupeni lidstva a dokonalé oslavy Boha naplnil Kristus Pan (..) predevsim
velikono¢nim tajemstvim svého poZehnaného utrpeni, zmrtvychvstdani a slavného
nanebevstoupeni.“’®*® ,Toto Kristovo tajemstvi cirkev hldsd a slavi ve své liturgii”
(Katechismus, 1068).

,Pravem se tedy liturgie chape jako vykondvani knézZstvi JeziSe Krista. V liturgii jsou
znameni, kterd lze vnimat smysly. Tato znameni znaci posvéceni ¢lovéka a zplUsobem
kazdému z téchto znameni vlastnim je uskute¢nuji. Liturgie je také verejnd bohopocta,
kterou kond tajemné télo JeZiSe Krista, a to hlava i udy.“* ,Cely liturgicky Zivot se
soustieduje okolo eucharistické obéti a svatosti“ (Katechismus, 1113).

,Sedici po pravici Otce, odkud vyléva Ducha svatého do svého téla, kterym je cirkev,
puasobi nyni prostfednictvim svatosti, jez sdm ustanovil, aby tak udilel svou milost”
(Katechismus, 1084).

2. 1. Svatosti: povaha, piivod, pocet

,Svatosti jsou Uc¢innd znameni milosti, ustanovend Kristem a svérend cirkvi, jimiz se ndm
udéluje bozsky Zivot. Viditelné obrady, jimiz jsou svatosti slaveny, znamenaji a udili milosti,
které jsou vlastni kazdé svatosti“ (Katechismus, 1131). ,Svatosti jsou vnimatelna znameni
(slova a ukony), pristupna nasemu soucasnému chapani” (Katechismus, 1084).

,Opirajice se o uceni svatych Pisem, apostolskych tradic a o jednomysIné smysleni ...

Otc“, vyznavame, ,ze viechny svatosti Nového zdkona ustanovil nds Pan, JeZi$ Kristus“.*’

193Benedikt XVI., enc. Deus caritas est, 25—-X11-2005, 1.

194Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 22—11-2007, 34.

1952. vatikansky koncil, Sacrosanctum Concilium, 5; srov. Katechismus, 1067.
1962. vatikansky koncil, Sacrosanctum Concilium, 7; srov. Katechismus, 1070.
197Tridentsky koncil: DS 1600-1601; srov. Katechismus, 1114.
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LV cirkvi je sedm svatosti: krest, bifmovani, eucharistie, pokdni, pomazani
nemocnych, knézstvi a manzelstvi“ (Katechismus, 1113). ,Sedm svatosti se tyka vSech usekl
a vSech dlleZitych okamZik( Zivota krfestana: diky nim se u kfestanl Zivot z viry rodi a
vzrlstd, dostava se mu uzdraveni i daru poslani. Tim dostavaji podobnost Useky prirozeného
Zivota a Zivota duchovniho” (Katechismus, 1210). Tvofi usporadany celek, v jehoz stfedu se
nachazi eucharistie, nebot obsahuje samotného autora svatosti (srov. Katechismus, 1211).

Svatosti naznacuji tfi véci: posvécujici pticinu, jiz je smrt a zmrtvychvstani Krista;
posvécujici ucinek neboli milost; cil posvéceni, jimZz je vécna slava. ,Svatost je znameni
pfipominajici minulost, totiz utrpeni Pané; je znamenim poukazujicim na plody, které v nas
pusobi jeho utrpeni, totiz milost; je prorockym znamenim, které ohlasuje predem budouci
slavu.“**®

Svdtostné znameni, vlastni kazdé svatosti, se sklada z véci (hmotnych prvki: vody,
oleje, chleba, vina, a lidskych gest: omyvani, pomazani, vkladani rukou atd.), které se
nazyvaji materie; a dale z formy, coiz jsou slova pronasend udélovatelem svatosti. Ve
skutec€nosti je , kazdé slaveni svatosti setkdnim Bozich déti se svym Otcem v Kristu a v Duchu
svatém a takové setkdni se projevi jako dialog — skrze Ukony a slova“ (Katechismus, 1153).

V liturgii svatosti existuje jedna neménnd ¢dast (to, co sdm Kristus ustanovil ohledné
svatostného znameni) a dale casti, které cirkev mize ménit pro dobro véficich a pro vétsi
Uctu ke svatostem tim, Ze je pfizpUsobuje mistu a dobé.® SluZzebnik nebo spoleéenstvi
nem{(zZe libovolné ménit nebo upravovat zadny svatostny obfad” (Katechismus, 1125).

2. 2. U¢inky a nezbytnost svdtosti

V3echny svatosti udéluji posvécujici milost t&m, kdo ji nekladou prekazky.’® Tato milost je
predevsim a hlavné , darem Ducha, ktery nas ospravedlfiuje a posvécuje” (Katechismus,
2003). Svatosti dale udéluji svatostnou milost, coz je milost ,vlastni kazdé svatosti“
(Katechismus, 112): BoZi milost poskytovana k dosazeni cile svatosti.

Nepfijimame pouze posvécujici milost, ale samotného Ducha svatého. ,, Kristus
sdéluje svého Ducha svatého a posvétitele uddm svého Téla skrze svatosti cirkve”
(Katechismus, 739).%°* Plodem svatostného Zivota je to, Ze Duch svaty zboZ$tuje véFici tim, Ze
je Zivotné spojuje s Kristem (srov. Katechismus, 1129).

Svatost kitu, birmovani a knézstvi udéluji kromé milosti tzv. svdtostné znameni, coz je
duchovni pelet nesmazatelné vtisknutd do duse,*®* skrze niz se kfestan podili na Kristové
knéZstvi a je zarazen v cirkvi do rlznych stavll a funkci. Toto svatostné znameni pretrvava
v kfestanu navzdy jako pozitivni dispozice pro milost, jako pfislib a zaruka BoZi ochrany a jako
povolani k bohosluzbé a ke sluzbé cirkvi. Tyto tfi svatosti proto nemohou byt odejmuty (srov.
Katechismus, 1121).

198Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, lll, q. 60, a. 3; srov. Katechismus, 1130.

199Srov. Katechismus, 1205; tridentsky koncil: DS 1728; Pius XII.: DS 3857.

200Srov. tridentsky koncil: DS 1606.

201Duch svaty pusobi, ,,abychom Zili z Zivota vzkriSeného Krista® (Katechismus, 1091); ,spojuje cirkev s Zivotem
a poslanim Kristovym* (Katechismus, 1092); ,uzdravuje a proménuje ty, ktefi svatosti pfijimaji, tak, Ze je pfi-
podobnuje BoZzimu Synu” (Katechismus, 1129).

202Srov. tridentsky koncil: DS 1609.
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Svatosti, které Kristus svéril své cirkvi, jsou nezbytné — ¢i alespon touha po nich — ke
spase a k dosazeni posvécujici milosti. Ani jedna z nich neni zbyte¢na, ackoli ne vSechny jsou
pro kazdého potfebné.’®®

2. 3. U¢innost svdtosti

Svatosti ,,jsou ucinné, protoze v nich plsobi sam Kristus: on kiti, on pusobi ve svych
svatostech, aby udéloval milost, jejimZz znamenim je svatost” (Katechismus, 1127). Svatost
plsobi ex opere operato (prostym udélenim svatosti).”® ,Svatost se neuskuteériuje
spravedlnosti ¢lovéka, ktery ji udéluje nebo pfijima, ale moci BoZi.“*® , Z toho vyplyva, Ze
kdykoliv se slavi svatost tak, jak ji zamysli cirkev, pGsobi v ni a skrze ni Kristova moc i moc
jeho Ducha nezdvisle na osobni svatosti toho, kdo ji udéluje” (Katechismus, 1128).

Osoba, kterd udéluje svatost, se dava do sluzby Kristu a cirkvi a je proto nazyvana
vysluhovatelem, udélovatelem svatosti; nemUze jim byt jakykoliv vérici kfestan bez rozdilu,
ale zpravidla k tomu potiebuje zvlastni pripodobnéni Kristu Knézi, které udéluje svatost
knéZstvi.?®

Ucinnost svatosti pochazi od samotného Krista, ktery v nich pdsobi, ,plody svétosti
vsak zdavisi také na duchovni pfipravenosti toho, kdo je pfijima“ (Katechismus, 1129): ¢im
lepsi jsou dispozice viry, obraceni srdce a plné pfijeti Bozi vile, tim hojnéjsi jsou ucinky
obdrzené milosti (srov. Katechismus, 1098).

,Svata matka cirkev ustanovila svatostiny. Jsou to posvatna znameni, kterymi se na
zpUsob svatosti naznacuji ucinky, zvlasté duchovni, jichz se dosahuje na prosby cirkve.
Svatostiny disponuji €lovéka k pfijeti hlavniho Ucinku svatosti a posvécuji rlizné Zivotni
situace.”®” ,Svatostiny neud@luji milost Ducha svatého jako svatosti, aviak prostfednictvim
modlitby cirkve pfipravuji na pfijeti milosti a uzplsobuji ¢lovéka ke spolupraci s ni“
(Katechismus, 1670). ,Mezi svatostinami se uvadéji predevSim zehnani (osob, jidla,
predmétl, mist)” (Katechismus, 1671).

3. Liturgie

Kfestanskd liturgie ,je v podstaté actio Dei, ktera nas skrze Ducha Svatého vtahuje do
JeZise“*® a ma dvoji rozmér: vzestupny a sestupny.’® ,Liturgie je ,Einnost” Krista celého

203Srov. tridentsky koncil: DS 1608.

204Srov. tridentsky koncil: DS 1608.

205Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |11, 68, 8.

206Sluzebné knézstvi ,zaruduje, Ze ve svatostech opravdu plisobi Kristus skrze Ducha svatého k prospéchu
cirkve. Poslani spasy, které Otec svéfil svému vtélenému Synu, je svéfeno apostolim a jejich nastupcim; ti
dostavaji JeziSova Ducha, aby pUlsobili jeho jménem a v jeho osobé (srov. Jan 20, 21-23; Lk 24, 47; Mt 28, 18—
20). Posvéceny sluzebnik je tedy svatostné pouto, které spojuje liturgicky ukon s tim, co fikali a konali apos-
tolové, a skrze né s tim, co fikal a konal Kristus, zdroj a zaklad svatosti“ (Katechismus, 1120). Ackoli G¢innost
svatosti nepochdzi z mravnich kvalit sluZebnika, jeho vira a zboZnost, které prispivaji k jeho osobnimu posveé-
ceni, jsou velkou pomoci pro spravnou dispozici pfijemce svatosti, a tudiz i uzitek, ktery z ni ma.

2072. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 60; srov. Katechismus, 1667.

208Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 37.

209,Z jedné strany cirkev, spojena se svym Panem ,v Duchu svatém*, dékuje Otci za ,jeho nevyslovny dar” (2
Kor 9,15) klanénim, chvalou a dikdvzdanim. Z druhé strany cirkev neprestava az do Uplného dovrseni BoZiho
planu prinaset Otci ,,obét vlastnich dar(“ a naléhavé prosit, aby seslal Ducha svatého na tyto dary, na cirkev
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(Christus totus)” (Katechismus, 1136), proto ,slavi celé spolecenstvi, Kristovo Télo spojené se
svou Hlavou” (Katechismus, 1140). Ve stfedu shromazdéni stoji samotny Jezis Kristus (srov.
Mt 18, 20), nyni vzkfiSeny a oslaveny. Kristus predseda shromazdéni, které slavi. On — ktery
pusobi nerozdélné spojen s Duchem svatym — ho svolava, shromazduje a vyucuje. On, véény
Veleknéz, je hlavni postavou ritualnich Ukond, které zpfitomnuji, zakladaji uddlost, ackoli
pouziva své sluzebniky, aby znovu predlozil (zpfitomnil skutecné a opravdové zde a ted pfi
slaveni liturgie) svou vykupitelskou obét a dal nam podil na eucharistickych darech.

Cirkev tvofi s Kristem-Hlavou ,jakoby jedinou mystickou osobu“*a pulisobi ve
svatostech jako organicky usporddané knéZské spolecenstvi: diky kftu a birmovani se knézsky
lid stava zpUsobilym slavit liturgii. Proto ,liturgické ukony nejsou soukromé ukony, nybrz
slavnostni projevy cirkve. Cirkev vsak je svatost jednoty. Je to svaty lid, sjednoceny a
usporadany pod vedenim biskupl. Proto tyto ukony pfislusi celému télu cirkve, jsou
projevem celého téla a na celé télo plsobi. Jednotlivych udl se vsak tykaji rGznym zplsobem
podle rliznych stavd, dkol( a &inné Géasti“.*"!

Na kazdém slaveni liturgie se spolupodili cela cirkev, nebe i zemé, Bah i lidé (srov. Zj
5). Ackoli se krestanska liturgie slavi pouze zde a tady, na posvatném misté, a vyjadfuje
souhlas urcitého spoleenstvi, je svou povahou katolicka, pochazi z celku a vede k celku,
v jednoté s papeiem, biskupy spojenymi s fimskym biskupem, s véficimi vSech dob a mist,
»aby Blh byl vSechno ve viem“ (1 Kor 15, 28). V této souvislosti zasadné plati, Ze skute¢nym
subjektem liturgie je cirkev, jmenovité communio sanctorum viech mist a véech dob.?*? Cim
vice se proto slaveni liturgie nese v tomto duchu, tim zfetelnéji se v ni uskuteciuje smysl
liturgie. Vyrazem védomi jednoty a univerzality cirkve je pouzivani latinského jazyka a
gregorianskych zpévll v nékterych &astech slaveni liturgie.”*®

Na zdkladé téchto uvah muzZeme fici, Ze slavicim shromazdénim je spolecenstvi
pokrténych, ktefi jsou ,svym znovuzrozenim a pomazanim od Ducha svatého posvéceni na
duchovni chram a na svaté knéZstvo, aby kazdym skutkem jako kfestané pfindseli duchovni
obéti“.* Toto ,vieobecné knéZstvi“ je knéZstvim Krista, jediného Knéze, na némi se podili
vsichni jeho ¢lenové.”™ ,Timto zplsobem je pfi slaveni svétosti celé shromazdéni , liturgem®,
kazdy podle své funkce, ale ,v jednoté Ducha”, ktery pUsobi ve vSech” (Katechismus, 114).
Ucast na slaveni liturgie, ackoli nepojme veskery nadptirozeny Zivot véficich, je proto pro né,
jako je pro celou cirkev, vrcholem, k némuz sméfuje veskera jejich ¢innost, a pramenem,

samu, na véfici a na cely svét k tomu, aby skrze spolecenstvi smrti a vzkFiSeni Krista Veleknéze a moci Ducha
svatého tato bozska pozehnani prinasela plody Zivota ke chvdle a slavé jeho milosti“ (Katechismus, 1083).
210Pius XIl., enc. Mystici Corporis. In: Katechismus, 1119.

2112. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 26; srov. Katechismus, 1140.

212,Potom se knéz modli Orate, fratres, modlete se, bratfi a sestry, aby tato obét prospéla viem ke spase, ne-
bot je to ma i vaSe obét, obét celé cirkve. Modlete se, bratfi, i kdyZ se vas seslo jen malo, ano i kdyby byl vidi -
telné pfitomen jen jeden kfestan, ano i tehdy, kdyby byl knéz sdm; nebot kazda mse svatd je obét za vSechny,
vykoupeni vsech kmenu a jazyk(, vsech lidi a narodu (srov. Zj 5, 9).

Skrze spolecenstvi svatych se dostava vsem kfestanim z kazdé mse svaté milost, bez ohledu na to, zda je slave-
na v pfitomnosti tisicll nebo zda pfi ni knézi pfisluhuje jen dité a k tomu jesté roztrzité. Nebe a zemé se spojuji a
spolu s andély zpivaji Sanctus, Sanctus, Sanctus... (Svaty, Svaty, Svaty)“ (sv. Josemaria, Jit s Kristem, 89).
213Srov. Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 62; 2. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concili-
um, 54,

2142. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 10.

215Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 10 a 34; dekr. Presbyterorum Ordinis, 2.

107



z ného? vyvérd jejich sila.?™® Ve skute¢nosti ,cirkev pFijimd sebe samu a zérover se vyjadfuje
v sedmi svatostech, skrze néz BoZi milost konkrétné plsobi na existenci véricich tak, aby se
cely jejich Kristem vykoupeny Zivot stal Bohu milou obéti“.?"’

KdyZz hovofime o shromazdéni jako o subjektu slaveni, znamenad to, Ze kazdy, coby
Cinitel, jedna jako ¢len shromdzdéni, a déla vSe a pouze to, co mu pfislusi. ,Ne vSichni
¢lenové maji stejnou funkci” (Rim 12, 4). Néktefi jsou volani Bohem v cirkvi a skrze cirkev ke
zvlastni sluzbé spolecenstvi. Tito sluZzebnici jsou vybrani svatosti knézstvi, skrze niz je Duch
svaty Cini zpUsobilymi, aby mohli jednat v zastoupeni Krista-Hlavy, a slouZili vSem ¢lenim
cirkve.”*®Jak pfi rGznych pfileZitostech objasnil Jan Pavel Il., ,,in persona Christi znamen3 vic
nez ,jménem” nebo ,v zastoupeni” Krista. In persona, to je ve specifickém svatostném
ztotoznéni se s véénym Veleknézem, ktery je autorem a hlavnim subjektem této své vlastni
obéti, v niZ vpravdé nem(Ze byt nikym nahrazen“.”® Obrazné lze fici, Ze ,posvéceny
vysluhovatel je jako obraz (,ikona“) Krista Knéze“ (Katechismus, 1142).

»,Tajemstvi slavené v liturgii je jedno, avSak formy, jimiz se slavi, jsou ruzné.
Nevycerpatelnad bohatost Kristova tajemstvi je takova, Ze Zadna liturgicka tradice je nemuze
beze zbytku vyjadrit” (Katechismus, 1200-1201). , Liturgické tradice nebo obrady, které se
nyni v cirkvi uzivaji, jsou: latinsky obrad (hlavné fimsky, ale také obfady nékterych mistnich
cirkvi, jako ambroziansky obfad nebo obfad nékterych feholnich Fadl), byzantsky,
alexandrijsky nebo koptsky, syrsky, arménsky, maronitsky a chaldejsky obrad“ (Katechismus,
1203). ,Cirkev prikldda stejnou dulezitost a hodnost vSem obradim legitimné uznanym a
preje si, aby se do budoucnosti zachovaly a podporovaly.“**

Juan José Silvestre

Zakladni pouzita literatura:
— Katechismus katolické cirkve, 1066—1098; 1113-1143; 1200-1211 a 1667-1671.

Doporucena literatura:

— Sv. Josemaria, Eucharistie, tajemstvi viry a lasky. Jit s Kristem, 83-94; také ¢. 70 a 80;
Rozhovory s mons. Escrivou de Balaguer, 115.

— Ratzinger J. Duch liturgie. Barrister&Principal, Brno 2006.

216Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 20.

217Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 16.

218Srov. 2. vatikansky koncil, dekr. Presbyterorum Ordinis, 2 a 15.

219Jan Pavel Il., enc. Ecclesia de Eucharistia, 29. V poznamce 59 a 60 jsou zminény vyroky magisteria ve 20.
stoleti: ,SluZebnik oltare jedna in persona Christi jako hlava, jeZ obétuje ve jménu vsech uda“.

2202. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 4.
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Téma 18 - Kfest a birmovani

Krest

1. Biblické zaklady a ustanoveni

Mezi ¢etnymi starozdkonnimi predobrazy krtu vynikd celosvétova potopa, prechod pres
Rudé mote a obftizka, nebot je o nich vyslovné zminka v Novém zdkoné ve spojitosti s touto
svatosti (srov. 1 Petr 3, 20-21; 1 Kor 10, 1; Kol 2, 11-12). U Kfrtitele se obrad s vodou, tfrebazZe
jesSté nema spasny ucinek, spojuje se sloupy budouciho katechumenatu — s doktrindlni
pfipravou, s obracenim a s touhou po milosti.

Jezis je pokitén ve vodach Jordanu na pocatku své verejné sluzby (srov. Mt 3, 13-17)
ne z nutnosti, ale z vykupitelské solidarity. PFi této pfileZitosti je voda definitivné oznacena za
materialni prvek svatostného znameni. Ddle se oteviraji nebesa, sestupuje Duch v podobé
holubice a hlas Boha Otce potvrzuje Kristovo Bozi synovstvi: jsou to udalosti, které zjevuji na
Hlavé budouci cirkve, co se pozdéji uskutecni svatostnym zplsobem na jejich ¢lenech.

Pozdéji dochazi k setkani s Nikodémem, béhem néjz Jezis potvrzuje pneumatologické
pouto mezi kiestni vodou a spdsou, z néhoZ vyplyva potreba kitu: ,Jestlize se nenarodi
nékdo z vody a z Ducha, nemze vejit do Boziho kralovstvi“ (Jan 3, 5).

Velikonoéni tajemstvi propujcuje kitu jeho spasitelskou hodnotu; Jezis totiz ,,mluvil o
svém utrpeni, které mél podstoupit v Jeruzalémé, jako o ,kitu”, kterym ma byt pokrtén (Mk
10, 38; srov. Lk 12, 50). Krev a voda, jez vytryskly z probodeného boku ukfiZzovaného Jezise,
jsou znamenimi ki'tu a eucharistie, svatosti nového Zivota“ (Katechismus, 1225).

Pfed svym vystoupenim na nebesa fikd Pan svym apostolim: ,Jdéte tedy, ziskejte za
ucedniky vSechny ndarody, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého a ucte je
zachovavat vSechno, co jsem vam prikazal“ (Mt 28, 19-20). Tento pfikaz je od Seslani Ducha
svatého vérné naplfiovan a naznacuje prvorady cil evangelizace, jez je stdle aktualni.

S odkazem na tyto texty rika sv. Tomas Akvinsky, Ze ustanoveni kitu bylo nékolikeré:
pokud jde o materii pfi Kristové kitu; jeho nezbytnost byla potvrzena v Janové evangeliu 5, 3;
zacCal se pouzivat, kdyz Jezis vyslal své ucedniky kdzat a kftit; jeho Ucinnost pochazi z Kristova
utrpeni; jeho $ifeni bylo nafizeno v Matou3ové evangeliu 28, 19.%*

2. OspravedInéni a u¢inky krtu

V listé Riman(im 6, 3—4 ¢teme: ,Copak nevite, Ze my vsichni, ktefi jsme byli kitem ponofeni
v Krista JeZiSe, byli jsme tim kitem ponoreni do jeho smrti? Tim kifestnim ponofenim do jeho
smrti byli jsme spolu s nim pohrbeni. A jako Kristus byl vzkfiSen z mrtvych Otcovou slavou,
tak i my ted musime Zit novym Zivotem.” Krest, ktery ve véficim obnovuje prebyvani Jezise
Krista na zemi a jeho spasitelskou ¢innost, udéluje kfestanovi ospravedinéni. Stejné tak fika
list Kolosantm 2, 12: ,Kitem jste byli spolu s Kristem poloZeni do hrobu, a tim také zaroven
s nim vzktiSeni, protoze jste uvérili v moc Boha, ktery ho vzkfisil z mrtvych.” Nyni se pfipojuje
vliv viry, skrze niZz se spolu s krfestnim obfadem ,oblékdme v Krista®, jak potvrzuje list
Galatandm 3, 26-27: ,Vy vsichni jste totiz Bozi déti skrze viru v JeZiSe Krista, vy vsichni,
pokiténi v Krista, oblékli jste se v Krista.”

221Srov. sv. Tomas, In IV Sent., d. 3, g. 1, a. 5, sol. 2.
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OspravedInéni kitem se projevuje konkrétnimi ucinky v dusi kfestana, o nichZ
teologie hovofi jako o uzdravujicich a pozdvihujicich. Prvni Ucinky se vztahuji na odpusténi
htichd, jak naznacuje kazani sv. Petra: ,Obratte se! A kazdy z vas at se da pokftit ve jménu
JezZiSe Krista, aby vam byly odpustény htichy, a jako dar dostanete Ducha svatého” (Sk 2, 38).
To zahrnuje prvotni hfich a u dospélych i vSechny osobni hfichy. Je také odpustén veskery
casny a vécny trest. V pokiténém vsak zlstavaji ,,nékteré casné nasledky hrichu, jako bolesti,
nemoc, smrt nebo Zivotni kiehkosti v podobé charakterové slabosti atd., a také naklonnost
ke htichu, kterou tradice nazyva Zadostivost nebo v preneseném smyslu ,podnécovani ke
hiichu” (fomes peccati)” (Katechismus, 1264).

Pozdvihujici ucinek krtu spociva ve vyliti Ducha svatého; ,,Nebot my vsichni jsme byli
pokiténi jednim Duchem” (1 Kor 12, 13). Protoze se jednd o stejného ,Kristova Ducha“ (Rim
8, 9), dostavdame ,ducha téch, kdo byli pfijati za vlastni“ (Rim 8, 15), jako déti v Synu. Bih
udéluje pokrténému posvécujici milost, milosti bozské a mravni a dary Ducha svatého.

Spolu s milosti ,kiest vtiskuje kfestanovi nezrusitelné duchovni znameni (charakter)
jeho pfislusnosti ke Kristu. Toto znameni nesmaze Zadny hfich, i kdyz htich zabranuje kftu,
aby prinasel ovoce spasy” (Katechismus, 1272).

Jako jsme byli pokiténi v jednom Duchu ,v jedno télo” (1 Kor 12, 13), je nase
zaclenéni v Krista soucasné zaclenénim do cirkve a v ni jsme spojeni se vSemi kiestany, a to i
s témi, ktefi nejsou v pIné jednoté s katolickou cirkvi.

Nakonec si pfipomernme, Ze pokrténi jsou ,rod vyvoleny, kralovské knézstvo, narod
svaty, lid patfici Bohu jako vlastnictvi, abyste rozhlasovali, jak veliké véci vykonal ten, ktery
vas povolal ze tmy ke svému podivuhodnému svétlu“ (1 Petr 2, 9): podili se tedy na
vSeobecném knéizstvi véficich a , maji zadvazek vyznavat pred lidmi viru, kterou dostali od
Boha prostrednictvim cirkve” (LG 11), a Ucastnit se apostolské a misijni ¢innosti Boziho lidu”
(Katechismus, 1270).

3. Nezbytnost krtu

Novozdkonni katecheze fika s rozhodnosti o Kristu, Ze , pod nebem neni lidem ddno zadné
jiné jméno, v némz bychom mohli dojit spasy“(Sk 4, 12). A protoze byt , pokitén v Kristu” je
jako byt , oblecen v Krista” (Gal 3, 27), je tfeba chapat v pIné sile JezZiSova slova, podle nichz
,kdo uvéri, bude spasen; kdo vsak neuvérfi, bude zavrzen” (Mk 16, 16). Z toho vychazi vira
cirkve v nezbytnost kitu ke spase.

Je tfeba chdpat tato slova ve svétle opatrné formulace ucitelského uradu cirkve: kiest
je nezbytny ke spdse pro ty, jimz bylo hldsano evangelium a ktefi méli mozZnost zadat o tuto
svatost (srov. Mk 16, 16). Cirkev nezna kromé kitu jiny prostfedek, aby zajistila vstup do
vécné blaZenosti; proto se varuje toho, aby zanedbavala poslani pfijaté od Pana dat se
znovuzrodit ,,z vody a Ducha” viem tém, ktefi mohou byt pokiténi. Bih spojil spdsu se
svatosti krtu, nicméné on sam neni na své svatosti vdazan: (Katechismus, 1257).

Existuji totiz zvlastni situace, v nichZ lze obdrzet hlavni plody kitu bez svatostného
zprostiedkovani. JelikoZz vSak zde neni svatostné znameni, neni jistota udélené milosti. To, co
cirkevni tradice nazyva kftem krve a kitem touhy, nejsou ,pfijaté ukony“, ale soubor
okolnosti, které se sbihaji u jednoho subjektu, pficemz okolnosti rozhoduji o tom, zda lze
hovofit o spase. Rozumi se tim ,pevné presvédceni, Ze ti, ktefi podstoupili smrt pro viru, aniz
jesté pfijali kfest, jsou pokfténi svou vlastni smrti pro Krista a s nim“ (Katechismus, 1258).
Obdobné cirkev tika, zZe , kazdy ¢lovék, ktery hleda pravdu a plni Bozi vili tak, jak ji poznava,
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muze byt spasen, i kdyZ nepoznal Kristovo evangelium a jeho cirkev. Da se predpokladat, ze
by tyto osoby projevily vyslovhou touhu po krftu, kdyby poznaly, Ze je nezbytny”
(Katechismus, 1260).

Situace krtu krve a touhy nezahrnuje situaci déti, které zemfiely bez krtu. ,Cirkev
nemuZe nic jiného, nez je svéfit BoZzimu milosrdenstvi, jak to také déla pfi pohrebnich
obradech”; avsSak pravé vira v milosrdenstvi Boha, ktery chce, aby se vSichni lidé spasili (srov.
1 Tim 2, 4), ndm dovoluje doufat, Ze je néjakd cesta spdsy pro déti, které umiraji bez krtu
(srov. Katechismus, 1261).

4. Liturgické slaveni kitu

,Prijimaci obfady” maji nalezité rozpoznat vuli kandidat krtu nebo jejich rodich pfijmout
svatost a vzit na sebe jeji dlisledky. Poté nasleduji biblicka ¢teni, jez dokresluji krestni
tajemstvi a jsou komentovana v kazani. Ndsleduje vzyvani pfimluvy svatych, do jejichz
spolecenstvi bude kandidat zaclenén; modlitbou exorcismu nad katechumeny a jejich
pomazanim olejem se naznacuje BoZi ochrana proti Utoklim ddabla. Nasledné je pozehndna
voda slovy s hlubokym katechetickym vyznamem, jez ddvaji liturgickou podobu spojeni vody
a Ducha. Vira a obraceni se zpfitomnuji prostfednictvim vyzndani viry v Trojjediného Boha a
zfeknuti se satana a hfichu.

Nyni se vstupuje do svatostné faze obradu ,koupeli ve vodé a slovem” (Ef 5, 26).
Omyti, at uZ litim, nebo ponorenim, musi byt provedeno tak, aby voda stékala po hlavé, a tak
naznacovala skutec¢né ocisténi duse. Platnou materii svatosti je pravd voda. Zatimco
udélovatel krtu lije tfikrat vodu na hlavu kandidata, nebo ji ponofuje do vody, pronasi slova:
»N., ja té kitim ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého”.

Poktestni (neboli vysvétlujici) obfady osvétluji probéhlé tajemstvi. Hlava kiténce je
pomazana (pokud bezprostfedné nenasleduje bifmovani), aby se naznacila jeho ucast na
vSeobecném knéZstvi a poukazalo se na budouci pomazani svatym kfizmem. Je predano bilé
roucho jako vyzva k uchovani kfestni nevinnosti a jako symbol nové udéleného Zivota. Svice
zazehnutd od paskalu symbolizuje Kristovo svétlo, jez bylo pokiténému predano, aby zil jako
dité svétla. Obrad effeta, provadény na uSich a Ustech kiténce, ma naznacovat postoj
naslouchdni a hldsani Boziho slova. Zavérecnd modlitba Otéenase pred oltdrem — u
dospélych v ramci eucharistické liturgie — naznacuje novy stav ditéte Boziho.

5. Udélovatel a pfijemce kitu

Radnym udélovatelem kitu je biskup a knéz, v latinské cirkvi i jahen. V p¥ipadé nutnosti mGze
krtit kazdy, i nepokrtény, ma-li dmysl konat to, v co cirkev véfi, kdyz tak kona.

Kfest je uréen vSem, kdo ho jesté neobdrzeli. Nezbytné vlastnosti kandidata zavisi na
tom, zda se jednd o dité, nebo dospélého. Ti prvni, ktefi jesté neumi pouzivat rozum, maji
obdrzZet tuto svatost béhem prvnich dnUl Zivota, jak jen to dovoli jejich zdravi a zdravi matky:
postupovat jinak je, vyjadreno slovy sv. Josemarii, ,,zdvaznym Utokem proti spravedlnosti a
lasce”.”? Kfest totiz, jako dvefe do Zivota milosti, je naprosto nezaslouZzenou udalosti, pro
jejiz platnost staci, aby nebyl odmitnut; vira kandidata, ktera je nutné virou cirkevni, se také
zpritomnuje ve vife cirkve. Existuji nicméné urcité hranice v praxi krtu déti: je neplatny,
pokud chybi souhlas rodi¢t nebo neexistuje dostatecna zdruka budouci vychovy v katolické

222Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 78.
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vife. Vzhledem k posledné zminénému se za kmotra ustanovuji osoby, které vedou pfikladny
Zivot.

Dospéli kandidati se pripravuji prostfednictvim katechumendtu sestaveného podle
toho, jakd je mistni praxe, s umyslem obdrzet v ramci stejného obradu také birmovani a
prvni svaté pfijimani. B€hem tohoto obdobi je dobré vzbuzovat touhu po milosti, coz
zahrnuje umysl pfijmout svatost, ktera je podminkou platnosti. To je spojeno s postupnou
doktrindlni pfipravou, ktera ma v kandidatovi vzbudit nadpfirozenou ctnost viry, a
s opravdovym obracenim srdce, které mize umoznit radikalni zménu v Zivoté kandidata.

Bifmovadni
1. Biblické a historické zaklady

Proroctvi o Mesiasi oznamila, Zze ,,na ném spocine duch Hospodintv” (I1z 11, 2) a Ze to bude
spojeno s jeho vyvolenim jako toho, kdo je posldn: ,,Zde je mQj sluZzebnik, jehoZ podepiram,
maj vyvoleny, v némZ jsem mél zalibeni. VloZil jsem na ného svého ducha, aby hldsal soud
pronarodim® (lz 42, 1). Prorocky text je jesté vymluvnéjsi, kdyzZ je vloZzen do ust Mesiase:
»,Duch Panovnika Hospodina je nade mnou. Hospodin mne pomazal k tomu, abych nesl
radostnou zvést pokornym* (Iz 61, 1).

Néco podobného je oznamovano i celému BoZzimu lidu; Bdh nam, ¢lenim (BoZiho
lidu), fika: ,VloZim vdm do nitra svého ducha; ucinim, Ze se budete fidit mymi nafizenimi“ (Ez
36, 27); a u proroka Joela je zdlrazriovana univerzalita tohoto rozsifeni: ,,Rovnéz na otroky a
otrokyné vyleji v onéch dnech svého ducha“ (JI 3, 2).

V tajemstvi vtéleni se uskutecriuje proroctvi o Mesiasi (srov. Lk 1, 35) potvrzené,
doplnéné a verejné projevené pfi pomazani v fece Jordanu (srov. Lk 3, 21-22), kdy na Krista
sestupuje Duch v podobé holubice a hlas Otce aktualizuje proroctvi o vyvoleni. Sam Pan se
predstavuje na pocatku své sluzby jako Hospodinlv pomazany, na némz se naplnuji proroctvi
(srov. Lk 4, 18-19), a nechava se vést Duchem (srov. Lk 4, 1; 4, 14; 10, 21) az do samotného
okamziku své smrti (srov. Zid 9, 14).

Drive, nez za nas Kristus obétoval svij Zivot, slibuje, Ze posle Ducha (srov. Jan 14, 16;
15, 26; 16, 13), jak se také stane o letnicich (srov. Sk 2, 1-4) s vyslovnym odkazem na Joelovo
proroctvi (srov. Sk 2, 17-18), a tak zahajuje vSeobecné poslani cirkve.

Sam Duch vylity v Jeruzalémé na apostoly je jimi predavan pokiténym skrze vkladani
rukou a skrze modlitbu (srov. Sk 8, 14-17; 19,6); tato praxe se v prvotni cirkvi stane tak
zndmou, Ze je dosvédcena v listé Zidm jako soucast ,pocateéniho uceni a ,zékladnich
témat“ (Zid 6, 1-2). Biblicky obraz je zavrien pavlovskou a janovskou tradici, kterd spojuje
pojmy ,,pomazani“ a ,,znameni“ s Duchem vylitym na krestany (srov. 2 Kor 1, 21-22; Ef 1, 13;
1 Jan 2, 20.27). Pomazani kandidata vonnym olejem nalezlo své liturgické vyjadreni jiz
v nejstarsich dokumentech.

Ty samé dokumenty dosvédcuji prvotni obfadni jednotu tfi svatosti uvedeni do
kfestanského Zivota udélovanych béhem slaveni velikonocnich obradl v katedrale, jimz
predseda biskup. KdyZz se krestanstvi rozsifilo mimo mésta a krest déti se stal masivni
zalezitosti, nebylo jiz moziné provadét prvotni praxi. Zatimco na zapadé je bifrmovani
vyhrazeno biskupovi a je oddéleno od kitu, na vychodé je zachovana jednota svatosti
uvedeni do krestanského Zivota, které jsou novorozenéti udéleny knézem soucasné. S tim je
na vychodé spojena vzrlstajici dilezitost pomazani riznych c¢asti téla myronem; na zdpadé
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ma vkladani rukou podobu povsechného vloZeni rukou na vSechny bifmovance, zatimco
kazdy z nich je pomazan na Cele.

2. Liturgicky vyznam a svatostné ucinky birmovani

KriZmo, skladajici se z olivového oleje a balzdmu, je pozehnano pouze a jediné biskupem
nebo patriarchou béhem mse se svécenim olejl (na Zeleny c¢tvrtek). Pomazani bifmovance
svatym kfizmem je znameni jeho zasvéceni. ,Prostfednictvim bifmovani se kfestané, tedy ti,
ktefi jsou pomazani, mnohem vic podileji na poslani Jezise Krista a na plnosti Ducha svatého,
jimZ je vrchovaté naplnén, takzZe cely jejich Zivot $iti libeznou vini Kristovu (srov. 2 Kor 2, 15).
Timto pomazanim dostava bifmovanec ,0znaceni”, pecet Ducha svatého” (Katechismus,
1294-1295).

Tomuto pomazani predchazi liturgie, udéluje-li se oddélené od kitu, s obnovou
kfestnich slibl a vyznanim viry bifmovancu. ,,Z toho jasné vyplyva, Ze bifmovani navazuje na
kfest” (Katechismus, 1298). V fimské liturgii poté nasleduje extensio manuum biskupa na
vSechny bifmovance, ktery pfitom prondasi nahlas modlitbu s hlubokym epiklektickym
vyznamem (to je vzyvani a prosba). Pak se pfistupuje k podstatnému svatostnému obradu,
ktery se uskuteénuje , prostrednictvim pomazani kfizmem na ¢elo, spolu s vkladdnim ruky a
prostfednictvim slov: ,Prijmi pecet darl Ducha svatého“. Ve vychodnich cirkvich se
pomazani provadi na nejvyznamnéjsich ¢astech téla a je doprovazeno formuli: ,Pecet daru,
kterym je Duch svaty““ (Katechismus, 1300). Obrad je zakoncen polibenim pokoje, ktery je
projevem cirkevniho spolecenstvi s biskupem (srov. Katechismus, 1301).

Bifmovani je tedy vnitfné spojeno s kitem, ackoli to nemusi byt nezbytné vyjadreno
ve stejném obradu. Bifmovanim je krestni dédictvi bifrmovance doplnéno o nadpfirozené
dary charakteristické pro krfestanskou zralost. Bifmovani se udéluje pouze jednou, nebot
yvtiskuje do duse nezrusitelné duchovni znameni, ,charakter”; ten je pak znamenim toho, ze
Jezi$ Kristus vtiskl kfestanovi pecet svého Ducha a pfitom ho odél moci shiry, aby byl jeho
svédkem” (Katechismus, 1304). Skrze bifrmovani dostéavaji kfestané ve zvlastni hojnosti dary
Ducha svatého, jsou pevnéji spojeni s cirkvi a ,jsou jeSté vice povinni Sifit a branit viru

slovem i skutkem*.?

3. Udélovatel a pfijemce svatosti

Jako néastupci apostold jsou ,plvodnimi udélovateli svatosti bifrmovani“ pouze biskupové.®*

V latinském obradu je plvodnim udélovatelem svatosti birmovani vylu¢né biskup; knéz muze
platné bifmovat pouze v pfipadech stanovenych obecnou legislativou (kfest dospélych,
prijeti do katolického spolecenstvi, biskupské zrovnopravnéni, nebezpeci smrti), dostane-li
k tomu zvlastni povéreni nebo ho vtom okamZiku doprovazi za timto ucelem biskup. Ve
vychodnich cirkvich je fadnym udélovatelem svatosti bifrmovani i knéz, ktery musi vidy
pouzivat kfizmo posvécené patriarchou nebo biskupem.

Jako svatost uvedeni do krestanského Zivota je birmovani urceno véem kiestanim a
ne jen nékterym vyvolenym. V latinském obfadu je udélovdno tehdy, kdyzZ je kandidat ve
véku, kdy zacina rozliSovat: konkrétni vék zavisi na mistni praxi, ktera ma respektovat
uvadeéjici povahu svatosti. Je vyzadovano predchozi pouceni, opravdovy umysl a stav milosti.

2232. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 11.
224Tamtéz, 26.
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Zakladni literatura
— Katechismus katolické cirkve, 1212-1321.
— Kompendium katechismu katolické cirkve, 251-270.
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Téma 19 - Svatost eucharistie (I)

1. Svatostna povaha Nejsvétéjsi eucharistie

1.1. Co je eucharistie?

Eucharistie je svatost, kterd zptitomnuje pfi slaveni liturgie cirkve osobu JeZise Krista (celého
Krista: télo, krev, dusi a BoZstvi) a jeho vykupitelskou obét v plnosti velikono¢niho tajemstvi
jeho utrpeni, smrti a zmrtvychvstani. Tato pfitomnost neni staticka ¢i pasivni (jako
pritomnost predmétu na néjakém misté), ale aktivni, protoze Pan se zpritomnuje
dynamismem své spasitelské lasky: v eucharistii nas Kristus zve, abychom pfijali spasu,
kterou nam nabizi, a pfijali dar jeho téla a krve jako pokrm vécného Zivota, ktery nam
umoziuje vstoupit do spolecenstvi s Nim — s jeho osobou a s jeho obéti — a do spolecenstvi
vsech ¢lend jeho mystického téla, jimz je cirkev.

Jak fika 2. vatikansky koncil, ,,nas Spasitel pti posledni vecefi, tu noc, kdy byl zrazen,
ustanovil eucharistickou obét svého téla a své krve, aby pro vSechny ¢asy, dokud nepfijde,
zachoval v trvani obét kfize a aby tak své milované snoubence cirkvi zanechal pamatku na
svou smrt a na své vzkfiSeni: svatost milostivé lasky, znameni jednoty, pouto bratrské lasky,
velikono¢ni hostinu, v niZ je pozivan Kristus, duse se napliuje milosti a davd se nam zaruka

budouci slavy“.?*

1.2. Jména, jimiZ je tato svdtost oznacovdna

Eucharistie je oznacovana jak Pismem svatym, tak tradici cirkve rGznymi jmény, jez odrazeji
rdzné aspekty této svatosti a vyjadruji jeji nezmérné bohatstvi, Zadné z nich vsak nedokaze
plné popsat jeji vyznam. Podivejme se na ta nejdllezZitéjsi jména:

a) nékterd jména pfipominaji plivod obfadu: eucharistie,**lamani chleba, pamatka utrpeni,
smrti a zmrtvychvstani Pané, vecere Pané,

b) zdGraznuji ndm obétni charakter eucharistie: svata obét, svata mesni obét, svatost oltarni,
hostie (= zabita obét);

c) dalsi ndzvy se pokousi vyjadrit pfitomnost Krista pod svatostnymi zplsobami: svatost téla
a krve Kristovy, nebesky chléb (srov. Jan 6, 32—-35; Jan 6, 51-58), Nejsvété;jsi svatost (protoze
obsahuje nejsvétéjsiho ze viech svatych, samu svatost vtéleného Boha);

d) dalsi jména se vztahuji na ucinky eucharistie v kazdém véricim a v celé cirkvi: chléb Zivota,
chléb déti, kalich spasy, viatikum (abychom nezahynuli na cesté do nebeského domova),
spolecenstvi. Toto posledni jméno naznacuje, Ze prostfednictvim eucharistie se spojujeme
s Kristem (osobni spolecenstvi s JeZziSem Kristem) a se vSsemi cleny jeho mystického téla
(cirkevni spolecenstvi v JeZisi Kristu);

e) jind jména oznacuji slaveni eucharistie nazvem, ktery v latinském obradu znamend
rozlouceni véficich po ptijimani: misio (,,jdéte ve jménu Pané“), mse, mse svata.

2252. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 47.

226Vyraz eucaristia znamend diklvzdani a pfipomina JeziSova slova pfi Posledni vecefi: ,Potom vzal chléb,
vzdal diky [to je prones| eucharistickou a oslavnou modlitbu k Bohu Otcil, lamal ho a daval jim se slovy...“ (Lk
22, 19; srov. 1 Kor 11, 24).
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Mezi vSemi témito jmény ziskal nazev eucharistie vétsi prevahu v zapadni cirkvi a stal
se z néj obecny ndzev, jimz je oznacovan jak liturgicky ukon cirkve, ktera slavi pamatku Pang,
tak svatost Kristova téla a krve.

Na vychodé je slaveni eucharistie obycejné nazyvano, zejména od 10. stoleti, vyrazem
Svata a BoZi liturgie.

1.3. Eucharistie ve svdatostném radu cirkve

»Z lasky Trojice k lidem plynou z Kristovy pfitomnosti v eucharistii pro cirkev i pro lidstvo
viechny milosti.“**” Eucharistie je nejvzne$enéjsi svatost, protoZe , obsahuje celé duchovni
dobro cirkve, Krista samého, naseho velikono¢niho Beranka a Zivy chléb. Skrze své télo,
Duchem svatym oZivované a oZivujici, dava lidem Zivot“.?*® Ostatni svatosti, akoli obsahuji
posvécujici milost, kterd pochazi od Krista, nejsou jako eucharistie, kterd opravdové, realné a
podstatné zpfitomnuje samu osobu Krista — vtéleného a oslaveného Syna Vécného Otce —, se
spasitelskou moci jeho vykupitelské lasky, aby lidé mohli vstoupit do spolecenstvi s Nim a
mobhli Zit skrze Néj a v Ném (srov. Jan 6, 56-57).

Eucharistie predstavuje vrchol, k némuz sméruji vSechny ostatni svatosti uréené pro
duchovni rlst kazdého vériciho a celé cirkve. 2. vatikansky koncil fikda, Ze eucharistie je
pramen a vrchol kfestanského Zivota, centrem celého Zivota cirkve. ** VSechny ostatni
svatosti a vSechna dila cirkve jsou zaméfeny na eucharistii, protozZe jejich cilem je pfivést
vSechny véfrici k spojeni s Kristem, pfitomnym v této svatosti (srov. Katechismus, 1324).

TrebaZze eucharistie obsahuje Krista, zdroj, z néhoz k lidstvu prichazi Bozi Zivot, a
trebaze je cilem, k némuz sméruji vSechny ostatni svatosti, Zddnou z nich nenahrazuje (ani
kfest, ani bifmovani, ani pokani, ani pomazani nemocnych) a mize byt konsekrovdna pouze
platné vysvécenym vysluhovatelem (celebrantem). Kazda svatost ma svou ulohu v celku
vSech svatosti a v samotném Zivoté cirkve. V tomto smyslu je eucharistie povazovdna za treti
svatost uvedeni do kfestanského Zivota. Od prvnich stoleti kiestanstvi byl kiest a bifmovani
povazovan za pripravu na uUcast na eucharistii, jako dispozice pro vstup do svatostného
spoleCenstvi s Kristovym télem a jeho obéti a pro Zivéjsi pfipojeni se k tajemstvi Krista a jeho
cirkve.

2. Prislib eucharistie a jeji ustanoveni JeZiSem Kristem

2.1. Prislib eucharistie

Pan hovofil o eucharistii béhem svého vefejného Zivota v synagdze v mésté Kafarnaum
s témi, ktefi ho nasledovali poté, co byli svédky zazraku rozmnoZeni chleb(, kterymi nasytil
zastupy (srov. Jan 6, 1-13). Jezis vyuzil tohoto znameni, aby zjevil svou identitu a poslani a
aby pfislibil eucharistii: ,Amen, amen, pravim vam: Chléb z nebe vam nedal Mojzis, ale pravy
chléb z nebe vam dava muj Otec; nebot chléb BoZi je ten, ktery sestupuje z nebe a dava Zivot
svétu. Prosili ho tedy: ,Pane, ddvej nam ten chléb porad.” JeZis jim rekl: J& jsem chléb Zivota!
Ja jsem ten chléb Zivy, ktery sestoupil z nebe. Kdo bude jist tento chléb, bude Zit navéky. A
chléb, ktery ja dam, je mé télo, obétované za Zivot svéta... Kdo ji mé télo a pije mou krev, ma

227Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 86.
2282. vatikansky koncil, dekr. Presbyterorum Ordinis, 5.
229Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 11.
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Zivot vécny a ja ho vzkfisim v posledni den. Vidyt mé télo je skutecny pokrm a ma krev je
skutecny napoj. Kdo ji mé télo a pije mou krev, zlstava ve mné a ja v ném. Jako mne poslal
Zivy Otec a ja ziji z Otce, tak i ten, kdo ji mne, bude Zit ze mne“ (srov. Jan 6, 32—35.51.54-57).

2.2. Ustanoveni eucharistie a jeji velikonocni kontext

JeZi$ Kristus ustanovil tuto svatost pfi Posledni vecefi. Tfi synopti¢ti evangelisté (srov. Mt 26,
17-30; Mk 14, 12-26; Lk 22, 7-20) a sv. Pavel (srov. 1 Kor 11, 23-26) nam predali zpravu o
jejim ustanoveni. Zde je syntéza vypravéni, jak ji predklada Katechismus katolické cirkve:
,Nastal den nekvaseného chleba, kdy mél byt zabit velikonocni berdnek. Jezis poslal Petra a
Jana a rekl jim: ‘Jdéte a pfipravte ndm velikono¢niho beranka, abychom ho mohli jist!’ ...
Odesli ... a pripravili velikono¢niho beranka. Ve stanovenou hodinu zaujal JeZi§ misto u stolu
a apostolové s nim. Rekl jim: ‘Touzebné jsem si pial jist s vdmi tohoto velikono¢niho beranka,
dfive nez budu trpét. Nebot vam fikam: UZ ho nebudu jist, dokud se nenapini v Bozim
kralovstvi’ ... Potom vzal chléb, vzdal diky, lamal ho a daval jim se slovy: ‘To je mé télo, které
se za vas vydava. To konejte na mou pamatku!’ Stejné tak vzal i kalich, kdyzZ bylo po vecefi, a
fekl: ‘Tento kalich je novd smlouva zpeceténd mou krvi, kterda se za vas proléva'”
(Katechismus, 1339).

Jezis tedy slavil Posledni vecefi v kontextu Zidovské paschy, ale vecefe Pané obsahuje
naprostou novinku: v centru neni berdnek staré paschy, nybrz sam Kristus, jeho vydané télo
(obétované jako obét Otci za lidi)... a jeho krev prolitd za mnohé na odpusténi hrichl (srov.
Katechismus, 1339). Mlzeme tedy fici, Ze JeZi$ spiSe nez starou paschu ohlasil a uskutec¢nil —
svatostné predjal — novou paschu.

2.3. Vyznam a obsah Panova prikazu

Vyslovny Jezisav prikaz: ,To konejte na mou pamatku” (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24-25) dotvrzuje
zakladajici povahu Posledni vecerfe. Zminénym prikazem nas prosi, abychom odpovédéli na
jeho dar a svatostné ho predstavovali (abychom ho znovu uskuteénovali, abychom opakovali
jeho pfitomnost: pfitomnost jeho odevzdaného téla a jeho prolité krve, to jest jeho obéti za
odpusténi nasich hficha).

— ,To ¢inte.” Timto zplGsobem urcil, kdo mlze slavit eucharistii (apostolové a jejich nastupci
v knézstvi), udélil jim moc slavit ji a stanovil zakladni prvky obfadu: ty samé, jaké pouzil On
(proto je pri slaveni eucharistie nezbytna pritomnost chleba a vina, diklvzdani a Zehnani,
proménéni darl v télo a krev Pané, rozdavani a prijimani Nejsvété;jsi svatosti.

— ,Na mou pamatku.” Timto zplsobem Kristus nafidil apostolim (a v nich i jejich nastupclim
v knézstvi), aby slavili novou ,pamatku”, kterd ma nahradit pamatku staré paschy. Tento
pamatny obfad ma zvlastni u¢innost: nejenze pomaha , pfipomenout” véticimu spolecenstvi
Kristovu vykupitelskou lasku a jeho slova a gesta béhem Posledni vecere, ale zdroven jako
svatost nového zdkona objektivné zpfitomnuje naznacovanou skutecnost: Krista, ,nasi
paschu” (1 Kor 5, 7) a jeho vykupitelskou obét.

3. Liturgické slaveni eucharistie

v Troadé (srov. Sk 20, 7-11), v Korinté (srov. 1 Kor 10, 14; 1 Kor 11, 20-34) a na vsech
mistech, kam krestanstvi pfislo. ,Kfestané se shromazdovali ,k l[dmani chleba” (Sk 20,7)
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predevsim ,prvni den v tydnu”, totiZz v nedéli, v den JeZiSova zmrtvychvstani. Od téchto dob
se eucharistie stale slavi az po nase dny, takze se s ni setkdvame v kazdém kostele a s toutéz
zakladni strukturou. Zistava stfedem Zivota cirkve” (Katechismus, 1343).

3.1. Zakladni struktura slaveni eucharistie

Cirkev, vérna JeziSovu prikazu a vedena ,Duchem pravdy“ (Jan 16, 13), kterym je Duch svaty,
nedéla pfi slaveni eucharistie nic jiného, nez Ze se pfizplsobuje eucharistickému obradu
vykonanému Panem pti Posledni vecefi. Podstatné prvky budoucich eucharistickych slaveni
nemohou byt jiné nez prvky plvodni eucharistie, tedy: a) shromazdéni Kristovych ucedniki
jim svolané a shromazdéné kolem néj; a b) uskutec¢novani nového pamatného obradu.

Eucharistické shromdZdéni

Od pocatkd cirkve je krfestanské shromazdéni, které slavi eucharistii, hierarchicky
usporadané: obvykle ho tvofi biskup nebo knéz (ktery predseda z titulu knéze eucharistické
obéti a jedna in persona Christi Capitis Ecclesiae), jahen, ostatni sluZebnici svatosti a veéfici,
spojeni poutem viry a kitu. VSichni ¢lenové tohoto shromazdéni jsou povolani k védomé,
zboZné a aktivni Ucasti na eucharistické liturgii, kazdy svym zplsobem: slavici knéz, jahen,
lektofri, ti, ktefi prinaseji obétni dary, ti, kdo rozdavaji pfijimani a vSechen lid, ktery svym
»Amen” projevuje svou skutec¢nou ucast (srov. Katechismus, 1348). Kazdy ma proto plnit
svou vlastni sluzbu, aniz by dochazelo k zaméné mezi sluzebnym knézstvim, vSeobecnym
knéZstvim, sluzbou jdhna a ostatnich pfipadnych vysluhovatelll svatosti.

Uloha sluzebného knéZstvi pfi slaveni eucharistie je nepostradatelna. Pouze platné
vysvéceny knéz muize konsekrovat Nejsvétéjsi eucharistii a prondset in persona Christi (to je
ve zvlastnim svatostném ztotoznéni svécnym Veleknézem JezZiSem Kristem) slova
proménovani (srov. Katechismus, 1369). Na druhé strané si zadné krestanské spolecenstvi
nemuzZe dat posvéceného vysluhovatele samo. ,Ten je darem, ktery komunita dostdvad
prosttednictvim biskupské posloupnosti sahajici aZ k apostol m. Je to biskup, kdo
prostifednictvim svatosti knézského svéceni ustavuje nového knéze a udili mu moc
promérovat eucharistii®.?*°

Priibéh slaveni

Provadéni pamatného obfadu se odehrava jiz od pocatkl cirkve ve dvou velkych
momentech, které tvofi jeden jediny bohosluzebny ukon: v ,bohosluzbé slova® (ktera
zahrnuje predd¢itani a naslouchani — prijeti Boziho slova) a v ,,eucharistické bohosluzbé” (s
predkladanim chleba a vina, anaforou neboli eucharistickou modlitbou — se slovy
proménovani — a prijimani. Tyto dvé hlavni ¢asti jsou vymezené vstupnimi a zavére¢nymi
obrady (srov. Katechismus, 1349-1355). Nikdo nesmi o své vili pfidavat ani ubirat nic z toho,
co bylo cirkvi ustanoveno v liturgii m3e svaté.”*!

Utvoreni svdtostného znameni

Zakladni a nezbytné prvky pro utvoreni svatostného znameni eucharistie jsou: chléb
z peni¢né mouky®? a vino z hrozn(;?** dale slova proménovani, ktera slavici knéz prondsi in

230Jan Pavel Il., enc. Ecclesia de Eucharistia, 29.

231Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 22; Kongregace pro bohosluzbu a disciplinu sva-
tosti, instrukce Redemptoris Sacramentum, 14-18.

232Srov. Rimsky misal, Institutio generalis, €. 320. V latinském obFadu musi byt chléb nekvageny; srov. tamtéz.
233Srov. Rimsky misdl, Institutio generalis, ¢. 319. V latinském obtadu se do vina pfidava trocha vody; srov.
tamtéz. Slova, ktera rika knéz pti prilévani vody do vina, naznacuji smysl tohoto obradu: ,Jako se tato voda spo-

118



persona Christi, v ramci ,eucharistické modlitby”. V moci Pdnovych slov a v moci Ducha
svatého se chléb a vino proménuji v ucinnd znameni, s ontologickou a nejen vyznamovou
plnosti, pfitomnosti Kristova ,,vydaného téla“ a ,,prolité krve®, to je jeho osoby a vykupitelské
obéti (srov. Katechismus, 1333 a 1375).

Angel Garcia Ibafiez

Zakladni literatura

— Katechismus katolické cirkve,1322—-1355.

—Jan Pavel ll., enc. Ecclesia de Eucharistia, 17-V-2003, 11-20; 47-52.

— Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 22—-11-2007, 6—13; 16-29; 34—65.

— Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, instrukce Redemptoris Sacramentum, 25-111-2004,
48-79.

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Eucharistie, tajemstvi viry a lasky. Jit s Kristem, 83—94.

juje s vinem, tak at jsme spojeni s BoZstvim vé&ného Syna, které je spojeno s nasim lidstvim“ (Rimsky misal, PFi-
prava dard). Pro cirkevni otce tento obfad znamenad také spojeni cirkve s Kristem v eucharistické obéti; srov. sv.
Cyprian, Ep. 63, 13: CSEL 3, 711.
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Téma 20 - Svatost eucharistie (ll)

1. Obétni rozmér mse svaté

1.1. V jakém smyslu je mse svatd obét?

Mse svatad je obét ve vlastnim a jediném smyslu, ,novém* vzhledem k obétem pfirodnich
naboZenstvi a obfadnim obétem Starého zakona: je obét, protoZze mse svatd zpfitomnuje
v pfitomném okamziku liturgického slaveni cirkve jedinou obét naseho vykoupeni, protoze je
jeho pamatkou a aplikuje jeho plody (srov. Katechismus, 1362—-1367).

Vidy, kdyz cirkev slavi eucharistii, je volana pfijmout dar, ktery ji Kristus nabizi, a
podilet se tedy na Panové obéti, obétovat se s Nim Otci za spdsu svéta. Lze proto fici, Ze mse
svata je obét Krista i cirkve.

Podivejme se nyni pozornéji na tyto dva aspekty eucharistického tajemstvi.

1.2. Eucharistie, svatostnd pritomnost vykupitelské obéti JeZise Krista

Jak jsme pravé rekli, mSe svatd je opravdova a vlastni obét pro sv(j pfimy vztah — svatostné
povahy — k jediné, dokonalé a konelné obéti kfize.”* Tento vztah byl ustanoven JeZisem
Kristem pfi Posledni vecefi, kdyZz vydal apostollim pod zpUsobami chleba a vina své Télo
prinesené v obét a svou Krev vylitou za odpusténi hfich(, predjimaje tak v pamatném
obradu, co se skutecné historicky udalo o néco pozdéji na Golgoté. Cirkev od té doby pod
vedenim Ducha svatého neprestava plnit prikaz opakovat tento obfad, ktery Jezis$ Kristus dal
svym ucednikim: ,To konejte na mou pamdtku“ (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24-25). Timto
zpusobem ,,hlasa” (zpfitomnuje slovem a obéti) ,,Panovu smrt” (to je jeho obét: srov. Ef 5, 2;
Zid 9, 26), ,dokud On nepfijde” (¢ili jeho zmrtvychvstani a slavné nanebevstoupeni) (srov. 1
Kor 11, 26).

Hlasani a svatostné zvéstovani Panova velikonoc¢niho tajemstvi ma zvlastni Uéinnost,
nebot nejenze se zde Kristova vykupitelska obét predstavuje in signo Ci in figura, ale také se
doopravdy zpfitomnuje: zpfitomnuje se jeho osoba a pfipomind se spasitelska udalost.
Katechismus katolické cirkve to vyjadfuje nasledovné: ,Eucharistie je pamatka Kristovy
velikono¢ni obéti, zpfitomnéni a svatostné obétovani jeho jediné obéti v liturgii cirkve, ktera
je jeho télem” (Katechismus, 1362).

Kdyz tedy cirkev slavi eucharistii, zpfitomnuje se proménénim chleba a vina v télo a
krev Krista ta sama obét Golgoty, nyni oslavend; zpfitomriuje se stejny knéz, JeZis Kristus;
zpfitomnuje se ten stejny Ukon svatostné obéti (prvorada obét krize) nerozdilné spojené se
svatostnou pritomnosti Krista; zpfitomruje se obét vidy aktualni v Kristu zmrtvychvstalém a
oslaveném.?®> Méni se pouze vnéjsi projev tohoto sebevydani: na Kalvarii prostfednictvim

234Katechismus katolické cirkve to vyjadfuje takto: ,Kristova obét a obét eucharistie je jedna jedind obét” (Ka-
techismus, 1367).

235S ohledem na to Katechismus katolické cirkve Fika: , Kristus v liturgii cirkve naznacuje a uskutec¢riuje hlavné
své velikonocni tajemstvi. BEhem svého pozemského Zivota Jezis svym ucenim ohlasoval a svymi skutky predji-
mal své velikonocni tajemstvi. Kdyz pfisla jeho hodina (srov. Jan 13, 1; 17, 1), proziva jedinecnou udalost dé&jin,
kterd nepomiji: JeZi% umira, je pohtben, vstava z mrtvych a zasedd po pravici Otce ,jednou providy” (Rim 6,10;
Zid 7,27; 9,12). Je to skute¢na udalost, k niz do$lo v nagich déjinach, a je jedine¢nd; véechny ostatni udalosti dé-
jin se odehraji jedenkrat a pak pominou, pohlceny minulosti. Kristovo velikonoc¢ni tajemstvi vSsak naopak nemu -
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utrpeni a smrti na kfizi; ve msi skrze pamatku-svatost: dvoji proménovani chleba a vina
v kontextu eucharistické modlitby (svatostnd podoba obéti k¥ize).>*®

Zavérem: Posledni vecere, kalvarska obét a eucharistie jsou tésné spojené: Posledni
veCefe byla svatostnou anticipaci obéti kfize; eucharistie, kterou tehdy ustanovil Jezis
Kristus, zvécnuje (zpfitomnuje) v prabéhu casd tam, kde je svatostné slavena, jedinou
vykupitelskou obét Pana, aby se viechny generace lidi mohly spojit s Kristem a pfijaly spasu,
kterou On nabizi celému lidstvu.”®’

1.3. Eucharistie, obét Krista a cirkve

Mse svatad je obéti Krista i cirkve, nebot pokazdé, kdyz je slaveno eucharistické tajemstuvi,
ona, cirkev, se podili na obéti svého Pana, vstupuje do spolecenstvi s Nim — s jeho obétnim
darovanim se Otci — a s dobry vykoupeni, které nam On vyziskal. Cela cirkev obétuje a je
obétovana v Kristu Otci skrze Ducha svatého. Tak to potvrzuje Zivad tradice cirkve jak
v liturgickych textech, tak v uéeni otcd a uditelského Ufadu cirkve.?*® Zaklad tohoto uéeni se
nachazi v principu spojeni a spoluprace mezi Kristem a udy jeho téla, jak to jasné vyjadfil 2.
vatikansky koncil: ,V tomto velkém dile, jez dokonale oslavuje Boha a posvécuje ¢lovéka,
Kristus vZdycky k sobé pFidruZuje svou milovanou nevéstu cirkev.“**

Cirkev obétuje s Kristem

Uéast cirkve — hierarchicky uspofadaného Boziho lidu — na pfina$eni eucharistické
obéti je legitimovana JeziSovym prikazem: ,To Cifte na mou pamatku” a odrdzi se v liturgické
formuli ,memores... offerimus... [tibiPater]... gratias agentes... hoc sacrificium”, ¢&asto
pouZivané v eucharistickych modlitbach staré cirkve®”® a rovnéZ pfitomné v soulasnych
eucharistickych modlitbach.**

Jak dosvédcuji texty eucharistické liturgie, véfici nejsou pouhymi pozorovateli
bohosluzby provadéné knézem slouzicim msi; vSichni se mohou a maji podilet na pfinaseni

Ze zUstat pouze v minulosti, protoZe Kristus svou smrti zni¢il smrt. VSechno, ¢im Kristus je, a vsechno, co vyko -
nal a vytrpél pro vSechny lidi, ma ucast na boZzské vécnosti, a tim presahuje vSechny ¢asy a je v nich pfitomno.
Uddlost kfize a zmrtvychvstéani je néco, co stale zGstéva a pfitahuje vSechno k Zivotu” (Katechismus, 1085).
236Eucharistické svatostné znameni znovu necini, nezplsobuje, ani neopakuje zpfitomnénou skutecnost (ne-
obnovuje krvavou obét k¥iZe, protoZe Kristus vstal z mrtvych a ,smrt nad nim jiz nema vladu” (Rim 6, 9), ani
v Kristu nepUsobi nic, co by jiz pIné a definitivné nevlastnil: nevyZaduje na oslaveném Kristu nové sebeobé-
tovani ani svatostnou obét). Eucharistie pouze zpfitomfiuje jiz existujici skute¢nost: osobu Krista — vtélené
Slovo, které bylo ukfizovdno a které vstalo z mrtvych — a v ném obétni dkon naseho vykoupeni. Znameni mu
pouze poskytuje novy, svatostny zplisob pritomnosti, a tim, jak uvidime dale, umozZiuje ucast cirkve na Panové
obéti.

2372. vatikansky koncil v tomto duchu Fika: , Kdykoli se slavi na oltafi obét kfize, v niz ,byl obétovan nas veliko-
noc¢ni beranek, Kristus“ (1 Kor 5,7), uskutecriuje se dilo naseho vykoupeni“ (1 Kor 5, 7)“ (konst. Lumen gentium,
3).

238Srov. Katechismus katolické cirkve, 1368-1370.

2392. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 7.

240Srov. Eucharistickda modlitba Apostolské tradice od sv. Hypolita; Anafora sv. Addaie a Mari; Anafora sv.
Marka.

241Srov. Rimsky misal, I. eucharistickd modlitba (Unde et memores a Supra quae); Ill. eucharistickd modlitba
(Memores igitur; Respice, quaesumus a Ipse nos tibi); podobné vyrazy se nachazii v Il. a IV. eucharistické mod-
litbé.
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eucharistické obéti, protozZe kitem byli pri¢lenéni ke Kristu a jsou soucasti ,,vyvoleného rodu,
kralovského knéZstva, svatého naroda, lidu patficiho Bohu jako vlastnictvi“ (1 Petr 2, 9), Cili
nového BozZiho lidu v Kristu, ktery On sam nadale shromazduje kolem sebe, aby po celé zemi
obétoval v jeho jménu dokonalou obét (srov. Mal 1, 10-11). Véfici obétuji nejen duchovni
obét vlastnich skutk( a celého Zivota, ale i — v Kristu a s Kristem — Cdistou, svatou a
neposkvrnénou Obét. Tim vsim je uplatriovani vseobecného knézstvi véficich v eucharistii.

Obét cirkve a obét Krista nejsou postavené vedle sebe, ale jsou ztotoZnéné. Véfici
nepfinaseji obét lisici se od obéti Krista, nebot kdyz se s Nim spojuji, umozriuji, aby vélenil
obét cirkve do své obéti takovym zplisobem, Ze obét cirkve se stava samotnou obéti Krista. A
je to On, Jezis Kristus, kdo prinasi duchovni obét véficich vélenénou do své obéti. Vztah mezi
témito dvéma aspekty nelze charakterizovat jako postaveni dvou rovin vedle sebe ani jako
sled, ale jako pfitomnost jednoho v druhém.

Cirkev je prindsena v obét s Kristem.

Cirkev ve spojeni s Kristem nejenZe pfindsi eucharistickou obét, ale také je s Nim
prinasena v obét, nebot jako télo a nevésta je nerozlucné spojend se svou hlavou a svym
Zenichem.

Uceni otcl je v tomto ohledu velice jasné. Pro sv. Cypriana je cirkev pfinasena v obét
(neviditelna obét véricich) symbolizovana v liturgickém prinaseni obétnich dard chleba a vina
smiSeného s nékolika kapkami vody, jako materie oltdfni obéti.*** Pro sv. Augustina je
evidentni, Ze v oltafni obéti je celd cirkev pfindsena v obét se svym Pdnem a Ze se to
projevuje v samotném slaveni svatosti: ,Celd vykoupenad obec, tj. shromazdéni a spolecenstvi
svatych, je obétovana jako obecna obét Bohu skrze Veleknéze, ktery obétoval také sam sebe
v umuceni za nds, abychom byli télem tak veliké hlavy, kdyz pfijal podobu vysluhovatele ... To
je obét kfestand: ,| kdyZ je nds mnoho, jsme jedinym télem v Kristu“ (Rim 12,5). Té obéti se
také cirkev zucastnuje ve svatosti oltarni, véficim zndmé, kterou se naznacuje, Ze v té véci,
kterou obétuje, se obétuje sama.“** Pro sv. Rehote Velikého je slaveni eucharistie podnétem
k tomu, abychom napodobovali Panlv priklad a obétovali nds Zivot Otci, jak ucinil Jezis; tak
k ndm pfrijde spdsa, kterd pochdzi z Pdnova kiize: ,Je potieba, abychom se pfi slaveni této
eucharistické obéti obétovali Bohu se zkrousenym srdcem, protoZze slavime-li tajemstvi
Panova utrpeni, musime napodobovat to, co délame. A tehdy naSe obét bude mit misto pred
Bohem, pokud se sami staneme obéti.“***

Samotna eucharisticka liturgie vidy vyjadfuje ucast cirkve pod vedenim Ducha
svatého na Kristové obéti: ,,Shlédni na obét své cirkve: vidyt je to obét tvého Syna, a jeho
obéti jsme byli s tebou usmifeni. A nas vSechny, kdo pfijimame jeho télo a krev, napli jeho
svatym Duchem, at jsme jedno télo a jedna duse v Kristu. Skrze ného at se staneme obéti
Uplnou a ustavi¢nou...“** Podobné se prosi ve 4. eucharistické modlitbé: , Shlédni, dobrotivy
Otce, na obét, kterous ty sam vloZil do rukou své cirkvi; dej vsem, kdo budou z tohoto
jednoho chleba jist a z tohoto jednoho kalicha pit, at jsou v Duchu svatém jedno télo, aby se
stali dokonalou a Zivou obéti v Kristu, k chvale tvého jména.”

Uéast véficich spociva predeviim ve vnitinim pFipojeni ke Kristové obéti, zpfitomnéné
na oltafi diky sluzbé knéze, slouziciho msi svatou. V Zadném ptipadé nelze fici, Zze véfici

242Srov. sv. Cyprian, Ep. 63, 13; CSEL 3, 71.

243Sv. Augustin, De civ. Dei, 10, 6: CCL 47, 279.

244Sv. Rehor Veliky, Dialog., 4, 61: SChr 265, 202.

245Rimsky misal, Ill. eucharisticka modlitba: Respice, quaesumus a Ipse nos tibi.
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»koncelebruji“ s knézem,**® nebot pouze on jednd in persona Christi Capitis. Jsou véak spojeni
se slavenim svatosti skrze vSeobecné knézstvi obdrzené pfti kitu. Tato vnitfni Ucast se ma
projevovat ve vnéjsi ucasti: v prijimani (ve stavu milosti), v odpovédich a modlitbach, které
se vérici modli s knézem; v postojich; a nékdy také ve vykonavani nékterych obradd, jako je
Cetba ¢teni nebo modlitba véficich.

Co se tyka ucitelského uradu cirkve, postaci, kdyZz nyni zminime ndsledujici text
z Katechismu katolické cirkve: ,Eucharistie je také obéti cirkve. Cirkev, jeZz je Kristovym
télem, ma ucast na obéti své Hlavy. Je s Kristem sama celd obétovana. Spojuje se s jeho
primluvou u Otce za vsechny lidi. V eucharistii se stava Kristova obét také obéti add jeho
Téla. Zivot véficich, jejich chvala, jejich utrpeni, jejich modlitba, jejich prace jsou spojeny s
Kristovou chvélou a modlitbou, s jeho utrpenim a praci i s jeho bezvyhradnou obéti, a tim
ziskavaji novou hodnotu. Kristova obét, pfitomna na oltafi, poskytuje vSem generacim
kfestan( moznost byt spojeni s jeho obéti“ (Katechismus, 1368).

Zminéna nauka ma zasadni vyznam pro kfestansky Zivot. VSichni véfici jsou volani
k ucasti na msi svaté a k tomu, aby uplatfiovali své skutec¢né knézstvi, tedy s umyslem
obétovat vlastni Zivot bez poskvrny hfichu Otci s Kristem, neposkvrnénou obéti, v Zivotni a
duchovni obéti, a tak mu se synovskou laskou a s vdé¢nosti navratili vSe, co od néj dostali.
Bozi laska — proud trinitarni lasky — plsobici ve slaveni eucharistie tak proméni cely jejich
Zivot.

Vérici se maji snazit, aby mse svatd byla skute¢né stfedem a korenem jejich vnitfniho
Zivota,”’ a sméFovat k ni po cely den, svou praci i skutky. To je jeden z hlavnich projev(
Sknézské duse”. V tomto sméru nds sv. Josemaria vybizi: ,Jaky nedostatek jemnosti — a jaky
nedostatek Ucty — znamena tropit si Zerty a posmésky z knéze — jakéhokoli — pod jakoukoli
zdminkou!“**®

Mse bez Ucasti lidu ma také verejny a spoleensky charakter. Jeji Uéinek se vztahuje
na vSechna mista a vSechen cas. Proto je velmi vhodné, aby knézi slavili msi svatou kazdy
den, i kdyZ nemohou byt pfitomni véFici.?*

2. Cile a plody mse svaté

M3e svatd jako svatostné zpfitomnéni Kristovy obéti ma stejné cile jako obét kfize.*°Témito
cili jsou: cil latreuticky (chvalit a klanét se Bohu Otci skrze Syna v Duchu svatém); cil dékovny
(dékovat Bohu za stvoreni a vykoupeni); cil smirny (pfindSet Bohu zadostiucinéni za nase
htichy); cil prosebny (prosit Boha o jeho dary a milosti). To je vyjadfeno v rGznych
modlitbach, jeZ jsou soucasti liturgického slaveni eucharistie, zvlasté v modlitbé Slava na
vysostech Bohu, Vyznani viry, vrlznych c¢astech anafory nebo eucharistické modlitby
(preface, Sanctus, epikléze, anamnéza, primluvy, zavérecna doxologie), v modlitbé Otéenas,

246Srov. Pius Xll., enc. Mediator Dei: DS 3850; Kongregace pro bohosluzbu a disciplinu svatosti, Instrukce Re-
demptoris Sacramentum, 42.

247Srov. sv. Josemaria, Jit s Kristem, 87.

248Sv. Josemaria, Vyhern, 69.

249Srov. tridentsky koncil, Nauka o nejsvétéjsi mesni obéti, kap. 6: DS 1747; 2. vatikansky koncil, dekret Presby-
terorum Ordinis, 13; Jan Pavel Il., enc. Ecclesia de Eucharistia, 31; Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis,
80.

250Tato stejnost cilll se zaklddd nejen na Umyslech slavici cirkve, ale predevsim na svatostné pritomnosti samé-
ho Jezise Krista: v Ném jsou stale aktudlni a ¢inné cile, pro néz obétoval svij Zivot Otci (srov. Rim 8, 34; Zid 7,
25).
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a ve vlastnich modlitbach kazdé mse: vstupni modlitba, modlitba nad dary, modlitba po
prijimani.

Plody mSe se rozumi ucinky, které spasitelskd milost kfize, zpfitomnénad
v eucharistické obéti, plsobi v lidech, kdyzZ ji pfijimaji svobodné, s virou, nadéji a laskou
k Vykupiteli. Tyto plody zahrnuji predevsim rlst v posvécujici milosti a intenzivné;si
existencialni pripodobnéni se Kristu podle specifického zplsobu, ktery nam nabizi
eucharistie.

Plody svatosti nevznikaji stejné ve vSech, kdo se Ucastni eucharistické obéti; jsou bud'
vétsi, nebo mensi podle zapojeni jednotlivct do liturgického slaveni a podle miry jejich viry a
zboZnosti. Maji proto podil na plodech mse svaté riznym zpUsobem: celd cirkev, knéz, ktery
slavi msi svatou a ti, ktefi jsou s nim spojeni a jsou pfitomni slaveni eucharistie, ti, ktefi aniz
by se ucastnili m3e, se duchovné spojuji s knézem, ktery slavi msi, a ti, za které je mse
obétovana, a ktefi mohou byt Zivi, nebo mrtvi.**

Je-li knéz pozadan, aby obétoval plody mse za urcity Umysl, je zadvazné povinen tak

ucinit.®?

Angel Garcia Ibafiez

Zakladni literatura

— Katechismus katolické cirkve, 1356-1372

—Jan Pavel Il., enc. Ecclesia de eucharistia, 17-1V-2003, 11-20

— Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 22—11-2007, 6—-15; 34-65

— Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, instrukce Redemptoris Sacramentum, 25-111-2004,
36-47; 48-79.

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Eucharistie, tajemstvi viry a lasky. Jit s Kristem, 83—94.

2510bétovani, o némz hovorime — jedna se o zvlastni pfimluvnou modlitbu — nepfedstavuje Zadny automatis-
mus ve spase; k zminénym veéficim nepfichazi milost mechanicky, ale v mite jejich spojeni s Bohem ve vife, na-
déji a lasce.

252Srov. Kodex kanonického prdva, 945-958. Timto zvlastnim obétovanim celebrujici knéz nevylucuje z pozeh-
nani eucharistické obéti ostatni ¢leny cirkve, ani veskeré lidstvo; pouze nékteré véfici zvlastnim zplsobem za-
hrnuje do mse.
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Téma 21 - Svatost eucharistie (lll)
1. Skutecna eucharisticka pritomnost

PFi slaveni eucharistie se zpfitomnuje osoba Krista — vtélené Slovo, které bylo ukfizovano,
zemrelo a vstalo z mrtvych pro spasu svéta —, tajemnym, nadpfirozenym a jedineénym
zpUsobem. Zdaklad této nauky nachazime v samotném ustanoveni eucharistie, kdy Jezis
ztotoznil obétované dary se svym télem a se svou krvi (,To je mé télo... to je ma krev...“),
tedy se svou télesnosti nerozlu¢né spojenou se Slovem, a tudiz i s jeho celou osobou.

JeZi§ Kristus je ve své cirkvi pfitomny mnoha zpuUsoby: ve svém Slové, v modlitbé
véricich (srov. Mt 18, 20), v chudych, v nemocnych, v uvéznénych (srov. Mt 25, 31-46), ve
svatostech a zvlasté v samotné osobé knéze. Predevsim je vsak pfitomny v eucharistickych
zpUsobach (srov. Katechismus, 1373).

Jedine¢nost eucharistické pritomnosti Krista spociva v tom, Ze Nejsvétéjsi svatost
obsahuje opravdu, skutecné a podstatné télo a krev spolu s dusi a boZstvim naseho Pana
JeziSe Krista, pravého Boha a dokonalého ¢lovéka, toho samého, ktery se narodil z Panny,
zemrel na ktizi a nyni sedi v nebi po pravici Otce. ,Tato pfitomnost se nazyva skutecna ne
vyluéné, jako by ostatni nebyly skutecné, ale je to pfitomnost (,,par excellence”), protoze je
podstatnd, tj. Ze timto zplsobem je ptitomen Kristus, Bidh a clovék, naprosto cely”
(Katechismus, 1374).

Vyraz podstatnd ma naznacit konzistenci osobni pfitomnosti Krista v eucharistii: ta
neni pouze ,obrazem” schopnym ,predstavovat” a podnécovat mysl, aby myslela na Krista,
pritomného ve skutec¢nosti nékde jinde, v nebi; ani neni pouhym ,,znamenim®, skrze néjz je
nam nabizena ,spasitelska moc” — milost —, ktera pochazi od Krista. Eucharistie je objektivni
pritomnost byti v sobé (substance) Kristova téla a krve, tj. jeho celého lidstvi — nerozlué¢né
spojeného s Bozstvim skrze hypostatickou jednotu —, byt zahalena ,zplsobami“ nebo
podobami chleba a vina.

Pfitomnost pravého téla a pravé krve Krista v této svatosti ,nelze vnimat smysly,
nybrz pouze virou, kterd se opird o BoZi autoritu” (Katechismus, 1381). Velmi dobfe to
vyjadfuje nasledujici strofa Adoro te devote: Visus, tactus, gustus, in te fallitur. Sed auditu
solo tuto creditur. Credo quidquid dixit Dei Filius: Nil hoc verbo Veritatis verius (Zrakem,
hmatem, chuti tebe nevnimam a jen sluchem svym té jisté poznavam. Véfim vse, co hlasal
svétu Kristus Pan, v ném je zaklad pravdy lidstvu vSemu dan).

2. Prepodstatnéni

Opravdovd, skuteéna a podstatna pritomnost Krista v eucharistii predpoklada vyjimecnou,
nadpfirozenou a jedinecnou preménu. Takova pfreména ma svij zaklad v samotnych slovech
Pana: ,Vezméte, jezte. To je mé télo... Pijte z ného vsichni. Nebot to je ma krev (nové
smlouvy)...” (Mt 26, 26-28). Tato slova se stdvaji skute¢nosti pouze tehdy, pokud chléb a
vino prestanou byt chlebem a vinem a proméni se v télo a krev Krista, protoZze neni mozné,
aby jedna véc byla zaroven dvéma rozdilnymi bytimi: chlebem a Kristovym télem; vinem a
Kristovou krvi.

Ktomuto bodu pfipomind Katechismus katolické cirkve: ,ProtoZe Kristus, nas
Vykupitel, fekl, Ze to, co obétoval pod zplsobou chleba, je opravdu jeho télo, bylo v BozZi
cirkvi vidy presvédceni — a tento posvatny koncil to znovu prohlasuje — Ze konsekraci
(proménovanim) chleba a vina nastdva zména celé podstaty chleba v podstatu téla Krista,
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naseho Pana, a celé podstaty vina v podstatu jeho krve. Tuto zménu tedy katolicka cirkev
vhodné a pfiléhavé nazyva prepodstatnéni (Katechismus, 1376). Nicméné podoba chleba a
vina, to je eucharistické zpUsoby, zUstava neporusena.

Ackoliv smysly vnimaji opravdové podobu chleba a vina, svétlo viry ndm déva poznat,
Ze to, co je skutecné obsazeno pod rouskou eucharistickych zpUsob, je substance Panova téla
a krve. Diky pretrvavani svatostnych zptsob chleba mizZeme fici, Ze Kristovo télo — jeho cela
osoba — je skutecné pritomné na oltafi nebo v ciboriu nebo ve svatostanku.

3. Vlastnosti eucharistické pritomnosti

ZpUsob pritomnosti Krista v eucharistii je podivuhodnym tajemstvim. Podle katolické viry je
Jezis Kristus pritomny cely, se svou oslavenou télesnosti, v kazdé eucharistické zplisobé a
celistvy v kazdé zbylé ¢asti po rozdéleni eucharistickych zplsob, takZze lamani chleba
nerozdéluje Krista (srov. Katechismus, 1377).>* Jedna se o zpUsob jedine¢né pfitomnosti,
protoZe je neviditelnd a nehmatatelna a navic trvala, v tom smyslu, Ze po proménéni trva tak
dlouho, jak trvaji eucharistické zplsoby.

4. Ucta k eucharistii

Vira ve skute¢nou pritomnost Krista v eucharistii dovedla cirkev k projevovani ucty v podobé
klanéni (to je adorace) Nejsvétéjsi svatosti jak béhem mesni liturgie (proto nam fika,
abychom poklekli nebo se hluboce uklonili pfed proménénymi zplsoby), tak mimo jeji
slaveni: tim, Ze se svrchovanou peclivosti uchovdva proménéné hostie ve svatostanku (svaté
zasobé), vystavuje je véricim k slavnostnimu uctivani a nosi je v privodu atd. (srov.
Katechismus, 1378).

— predevsim proto, aby mohlo byt poddno svaté pfijimani nemocnym a ostatnim veéticim,
ktefi se nemohou zucastnit mse svaté

vevys

vevys

béhem privodu s Nejsvétéjsi svatosti o slavnosti Boziho Téla atd.)
— a aby se véfici mohli kdykoliv klanét svatostnému Panu béhem castych navstév. V tomto
duchu fika Jan Pavel Il.: ,Cirkev a svét maji velkou potiebu Ucty k eucharistii. Jezis nds
oCekava vtéto svatosti Lasky. NeSetreme <casem, abychom ho nalezli v klanéni,
v kontemplaci plné viry, ochotné odc¢inovat velkd provinéni a zlociny svéta. Kéz se nikdy
nepfestaneme klanét.“>*°

Existuji dva velké liturgické svatky (slavnosti), pfi nichZ se zvlastnim zplsobem slavi
toto posvatné tajemstvi: Zeleny Ctvrtek (pfipomind se ustanoveni eucharistie a svatosti
knéZstvi) a slavnost Téla a krve Pané (zamérend predevsim na adoraci a kontemplaci Pana
v eucharistii).

253Proto ,,pfijimani jen pod jednou zplsobou chleba dovoluje pfijmout celé ovoce eucharistické milosti“ (Ka-
techismus, 1390).

254Srov. Pavel VI., enc. Mysterium fidei, 56; Jan Pavel Il., enc. Ecclesia de Eucharistia, 29; Benedikt XVI., ap. exh.
Sacramentum caristatis, 66—69; Kongregace pro bohosluzbu a disciplinu svatosti, Instrukce Redemptoris Sacra-
mentum, 129-145.

255Jan Pavel Il., list Dominicae Cenae, 3.
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5. Eucharistie, velikono¢ni hostina cirkve

5.1. Pro¢ je eucharistie velikonocni hostinou cirkve?

»Eucharistie je velikono¢ni hostinou, ponévadz Kristus tim, Ze svatostné realizoval svou
Paschu, nam dava své Télo a svou Krev, nabizené jako pokrm a napoj a ve své obéti nas
spojuje se sebou a navzajem” (Kompendium, 287).

5.2. Slaveni eucharistie a spolecenstvi s Kristem

,Mse svata je zaroven a neoddélitelné pamatka obéti, v niZ se zpfitomriuje obét na kfiZi a
posvatna hostina spolecenstvi téla a krve Pané. Avsak slaveni eucharistické obéti je zcela
zaméreno na ddvérné spojeni véficich s Kristem ve svatém prijimani. Jit k pfijimani znamena
pfijmout samotného Krista, ktery se za nas obétoval” (Katechismus, 1382).

Svaté pfrijimani, nafizené Kristem (,,Vezméte a jezte... pijte z ného vsichni...“: Mt 26,
26-28; srov. Mk 14, 22-24; Lk 22, 14-20; 1 Kor 11, 23-26), tvofi soucast zakladni struktury
slaveni eucharistie. Pouze tehdy, kdyZ je Kristus pfijiman véficimi jako pokrm vécného Zivota,
dosahuje svého plného smyslu to, Ze se stal pro lidi pokrmem, a je splnéna jim ustanovena
pamatka.”® Proto cirkev viele doporuduje svatostné pFijimani viem, ktefi se Gdastni slaveni

vevys

5.3. Nezbytnost svatého prijimani

Kdyz Jezis slibil eucharistii, fekl, Ze tento pokrm je nejen uzite¢ny, ale i nezbytny: je to pro
jeho ucedniky Zivotni nezbytnost. ,Amen, amen, pravim vam: KdyZ nebudete jist télo Syna
Clovéka a pit jeho krev, nebudete mit v sobé Zivot” (Jan 6, 53).

Jist je pro ¢lovéka nutnost. A jako pfirozeny pokrm udrzuje ¢lovéka pfi Zivoté a dava
mu silu kracdet timto svétem, podobné eucharistie udrZuje v kifestanovi Zivot v Kristu,
obdrieny pfi kitu, a davd mu silu, aby byl na této zemi vérny Panu, dokud nedojde do Otcova
domu. Cirkevni otcové chdpali chléb a vodu, které andél pfinesl proroku ElidSovi, jako obraz
eucharistie (srov. 1 Kral 19, 1-8): po obdrzeni tohoto daru ten, kdo byl vyéerpdn, obnovuje
své sily a je schopen splnit poslani od Boha.

PFijimani proto neni prvek, ktery lze libovolné pridat ke kfestanskému Zivotu; neni
potrebné jen pro nékteré vérici zvlastnim zplsobem angaZované na poslani cirkve, ale je
Zivotné nezbytné pro vsechny: pouze ten, kdo Cerpa ze Zivota samého Krista, mlze Zzit
v Kristu a Sifit jeho evangelium.

Touha po svatém pfijimani by méla byt v kfestanech vidy pfitomna, stejné jako
vytrvala vile dosdhnout posledniho cile naseho Zivota. Tato explicitni, nebo alespon
implicitni touha po ptijimani, je nezbytna pro dosazeni spasy.

Skutecné prijeti svatého pfijimani je zadvazné povinné pro vsechny krestany, ktefi
dosahli uzivani rozumu: ,Cirkev uklada véricim, aby (...) pfijimali alespon jednou za rok
eucharistii, pokud mozno ve velikono¢nim obdobi, a aby na ni byli pfipraveni svatosti

256To neznamena, Ze bez prijimani vSech pfitomnych lidi by bylo slaveni eucharistie neplatné; nebo ze vsichni
musi pfijimat pod oboji zplsobou; toto pfijimani je nutné pouze pro celebrujiciho knéze.

257Srov. Rimsky misal, Institutio generalis, 80; Jan Pavel I1., enc. Ecclesia de Eucharistia, 16; Kongregace pro bo-
hosluzbu a disciplinu svatosti, instrukce Redemptoris Sacramentum, 81-83; 88—89.
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smireni” (Katechismus, 1389). Tento cirkevni pfedpis je pouhym minimem, které ne vidy
postaci na skutecny rozvoj kfestanského Zivota. Proto sama cirkev ,viele doporucuje véficim,
aby pfijimali eucharistii v nedéli a ve svate¢ni dny nebo jesté Castéji, ano i kazdy den”
(Katechismus, 1389).

5.4. Udélovatel svatého prijimani

Radnym udélovatelem svatého pfijimani je biskup, knéz a jahen.?® Trvalym mimoradnym
udélovatelem je akolyta.”® Mimofadnymi udélovateli pfijimani mohou byt i ostatni véfici,
které mistni ordinar povéril rozddvanim eucharistie, uzna-li to za potiebné pro pastoracni
uzitek véficich a neni-li pfitomen knéz, jdhen nebo akolyta.*®°

»,Neni dovoleno, aby si véfici sami brali proménénou hostii nebo posvatny kalich, ani
aby si ho mezi sebou podavali z ruky do ruky.“*'S ohledem na tento pfedpis je dobré myslet
na to, Ze pfijimani ma hodnotu posvatného znameni; toto znameni ma ukazovat, Ze
eucharistie je dar Boha clovéku; za normalnich okolnosti musi byt proto pfi rozdavani
eucharistie rozliSovano mezi udélovatelem, ktery udéluje Dar, nabidnuty samotnym Kristem,
a prijemcem, ktery ho pfijima s vdécnosti ve vife a v lasce.

5.5. Dispozice pro prijeti svatého prijimani

Dispozice duse

Pro duistojné prijimani je tfeba byt ve stavu BoZi milosti. ,,Kdo by tedy jedl chléb (Pané) nebo
pil kalich Pané nehodné,” fika sv. Pavel, ,provini se proti télu a krvi Pané. Proto musi ¢lovék
sam sebe zkoumat, a tak at chléb ji a z kalicha pije. Kdo totiZ ji a pije, a télo (Pané) nerozlisuje
(od obycejného chleba), ji a pije si odsouzeni” (1 Kor 11, 27-29). Nikdo proto nesmi
pristoupit k pfijimani s védomim smrtelného hfichu, i kdyby se mu zdalo, Ze toho velmi lituje,
aniz by drive nepfijal svatost smireni (srov. Katechismus, 1385).

Aby pfijimani pfineslo plody, je kromé stavu milosti BoZi nutna i vazna snaha pfijmout
Pdna s co nejvétsi moznou aktudlni zboZnosti: pfiprava (vzddlena i blizkd); usebrani; dkony
lasky a zadostiuc¢inéni, klanéni, pokory, dikac¢inéni atd.

Dispozice téla

vevys

predepisuje plst. Pro véfici latinského obfadu spociva plst v odieknuti si jidla nebo piti
(vyjma vody nebo 1ékt) hodinu pfed pfijimanim.*®* RovnéZ se ma dbat na Cistotu téla,
vhodné obleceni, na gesta vyjadfujici Uctu a lasku k Panu pfitomnému v Nejsvétéjsi svatosti
atd. (srov. Katechismus, 1387).

258Srov. Kodex kanonického prava, 910; Rimsky misél, Institutio generalis, 92-94.

2595rov. Kodex kanonického prava, 910 § 2; Rimsky misal, Institutio generalis, 98; Kongregace pro bohosluzbu
a disciplinu svatosti, Instrukce Redemptionis Sacramentum, 154-160.

2605Srov. Kodex kanonického prava, 910 § 2, a 230 §3; Rimsky misal, Institutio generalis, 98; Kongregace pro bo-
hosluzbu a disciplinu svatosti, Instrukce Redemptionis Sacramentum, 88.

261Kongregace pro bohosluzbu a disciplinu svatosti, Instrukce Redemptionis Sacramentum, 94; srov. Rimsky
misal, Institutio generalis, 160.

262Srov. Kodex kanonického prava, 919 § 1.
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Tradi¢nim zpUsobem pfijimani svatého pfijimani v latinském obfadu — jako plod viry,
lasky a zboznosti cirkve v rdmci mnoha staleti — je pfijimat vkleCe a do uUst. Divody, které
daly vznik tomuto zboznému a starodavnému zvyku jsou stale plné platné. Také Ize pfijimat
ve stoje, v nékterych svétovych diecézich je dovoleno — nikdy nafizeno — pfijimat na ruku.’®®

5.6. Vék a priprava na prijeti svatého pfijimani

Predpis svatostné pfrijimat zavazuje od véku, kdy ¢lovék zacind uzivat rozum. Je dobré velmi
dobte pfripravit a neodkladat prvni svaté prijimani déti: ,,Nechte déti pfichdzet ke mné,
nebrarite jim, nebot takovym pat¥i BoZi kralovstvi“ (Mk 10, 14).%*

Aby dité mohlo pfijmout prvni svaté prijimani, je pozadovano, aby v ramci svych
moznosti mélo povédomi o zdkladnich tajemstvich viry, a aby umélo rozliSit eucharisticky
chléb od obycejného chleba. ,Je predevsim povinnosti rodicll a téch, kdo je zastupuji, jakoz i
fardre, postarat se, aby déti po dosaZzeni uZivani rozumu byly fadné pfipraveny a co nejdfive
se posilnily timto bozskym pokrmem po vykonani pfedchozi sviatostné zpovédi.“**

5.7. U¢inky svatého prijimdni

To, co pokrm plisobi v téle pro dobro fyzického Zivota, plisobi v dusi eucharistie nekonecné
skvélejSim zplsobem pro dobro duchovniho Zivota. Zatimco se vSak pokrm méni v nasi
télesnou substanci, pfi pfijeti svatého pfijimani jsme to my, kdo se ménime v Krista:
,NeproméniS mne vsebe sama, jako pokrm sv(j télesny, nybrz bude$S proménén ve
mne.“?**Skrze eucharistii se novy Zivot v Kristu, zapocaty ve véficim ¢lovéku kitem (srov. Rim
6, 3—4; Gal 3, 27-28), mUzZe upevnit a rozvijet az do plnosti (srov. Ef 4, 13) a tak umoznit
krestanovi, aby dosahl idealu hldsaného sv. Pavlem: ,UzZ neZiji ja, ale Zije ve mné Kristus” (Gal
2, 20).%

Eucharistie nas tedy pripodobniuje Kristu, ¢ini nas ucastnymi na byti a poslani Syna,
sjednocuje nas s jeho umysly a city, dava nam silu milovat tak, jak nas Kristus zada (srov. Jan
13, 34-35), abychom zapdlili vSechny lidi nasi doby ohném boZské lasky, kterou On ptinesl na
zem (srov. Lk 12, 49). To vSechno se ma skutec¢né projevit v naSem zivoté: ,Jestlize jsme byli
obnoveni prijetim Kristova téla, méli bychom to projevovat i skutky. Aby nase slova byla
pravdiva, jasna, prfimérend, aby uméla pomoci a potésit, aby predevSim uméla privadét
druhé lidi k Bozimu svétlu. Aby i naSe skutky byly pfiméfené, ucinné a spravné: aby mély ono
bonus odor Christi (2 Kor 2, 15), libeznou vini Krista, aby pfipominaly jeho zpUsob jednani a
Zivota.”*®®

Blh skrze svaté pfijimani rozhojnuje milost a ctnosti, odpousti vsedni hfichy a casné
tresty, uchovava pred smrtelnymi htichy a udéluje vytrvalost v dobru: jednim slovem,

263Srov. Jan Pavel Il., list Dominicae Cenae, 11; Rimsky misal, Institutio generalis, 161; Kongregace pro boho-
sluzbu a disciplinu svatosti, Instrukce Redemptionis Sacramentum, 92.

264Srov. sv. Pius X., dekret Quam singulari, I: DS 3530; Kodex kanonického prava, 913—-914; Kongregace pro bo-
hosluzbu a disciplinu svatosti, Instrukce Redemptionis Sacramentum, 87.

265Kodex kanonického prdva, 914; srov. Katechismus, 1457.

266Sv. Augustin, Vyzndni, 7, 10: CSEL 38/1, 157.

267Je jasné, ze kdyzZ se spasitelskych ucinkd eucharistie nedosahne v jejich plnosti najednou, ,nedéje se tak z
nedostatku sily Kristovy, nybrz z nedostatku zboznosti lidské” (sv. Tomas Akvinsky, S. Th., lll., . 79, a. 5, ad 3).
268Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 156.
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posiluje pouta jednoty s Nim (srov. Katechismus, 1394-1395). Avsak eucharistie nebyla
ustanovena kvuli odpousténi smrtelnych htichl; to pfislusi svatosti smifeni (srov.
Katechismus, 1395).

Eucharistie plGsobi jednotu vSech véficich kfestanli s Panem, to je jednotu cirkve,
mystického téla Kristova (srov. Katechismus, 1396).

Eucharistie je zastavou a zarukou budouci slavy, vzkfiseni a vééného a Stastného
Zivota s Trojjedinym Bohem, s andély a se vSemi svatymi: ,Kristus preSel z tohoto svéta k
Otci, ddavd nam v eucharistii zaruku budouci slavy u sebe: Ucast na nejsvétéjsi obéti nas
ztotoznuje s jeho srdcem, je oporou nasim sildm béhem pouti timto Zivotem, ddvd nam
touzZit po vécném Zivoté a spojuje nas uz nyni s nebeskou cirkvi, s Pannou Marii a vSemi
svatymi“ (Katechismus, 1419).

Angel Garcia Ibafiez

Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 1373—-1405

—Jan Pavel Il., enc. Ecclesia de eucharistia, 17-1V-2003, 21-25; 34-46

— Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 22—11-2007, 14-15; 30-32; 66—69

— Kongregace pro bohosluzbu a svatosti, instrukce Redemptoris Sacramentum, 25-111-2004,
80-107; 129-145; 146-160.

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Slavnost Boziho Téla. Jit s Kristem, 150-161.
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Téma 22 - Svatost pokani a smireni ()

1. Boj s hfichem po krtu
1.1. Potfeba obrdceni

Ackoli kfest maze hrich, ¢ini z nds déti BoZi a uzpUsobuje ¢lovéka k tomu, aby mohl prijmout
Bozi dar nebeské slavy, nicméné jsme v tomto Zivoté jesté vystaveni padu do hfichu; nikdo
neni vyloucen z povinnosti bojovat s nim, a pady jsou ¢&asté. JeziS nds naucil modlit se
v Otéenasi: ,,0dpust nam nase viny, jako i my odpoustime nasim vinikim,” nejen obcas, ale
kazdy den, a to velice ¢asto. Apostol sv. Jan také fika: ,Rekneme-li, 7e h¥ich nemame,
klameme sami sebe a neni v nas pravda” (1 Jan 1, 8). A prvni kiestany v Korinté vybizi sv.
Pavel: ,Kristovym jménem vds vyzyvame: smifte se s Bohem!“ (2 Kor 5, 20).

JeziSovo volani k obraceni: ,Naplnil se ¢as a pribliZilo se Bozi kralovstvi. Obratte se a
vérte evangeliu” (Mk 1, 15) se tedy neobraci pouze na ty, ktefi ho jesté neznaji, ale na
vsechny véfici kfestany, ktefi se také maji obratit a oZivit svou viru. , Toto druhé obraceni je
trvaly ukol pro celou cirkev” (Katechismus, 1428).

1.2. Vnitini pokani

Obraceni zac¢ind v naSem nitru: obraceni, které se omezuje pouze na vnéjsi zdani, neni
opravdové. Clovék se mize vzepfit hiichu, ktery je urdzkou Boha, pouze opravdové dobrym
ukonem, ukonem ctnosti, jimz lituje toho, ¢im se postavil proti Bozi vili, a snaZi-li se aktivné
odstranit neporadek a vSechny jeho nasledky. V tom spociva ctnost pokani.

,Vnitfni pokani je radikalni, nové zaméreni celého Zivota, navrat, obraceni k Bohu
celym srdcem, rozchod s hfichem, odvraceni od zla, spolu s odporem v(ci Spatnym cCinlm,
které jsme spachali. Zaroven s sebou prindsi touhu a predsevzeti zménit Zivot s nadéji na Bozi
milosrdenstvi a divérou v pomoc jeho milosti” (Katechismus, 1431).

Pokani neni dilo Cisté lidské, vnitfni Uprava, kterad je plodem silného sebeovladani,
zapojujiciho vesSkeré zdroje sebepoznani a fadu energickych rozhodnuti. ,Obraceni je
predevsim dilem BoZi milosti; ta nam dava, abychom se ve svych srdcich k nému vratili: ,Vrat
nas, Hospodine, k sob& a my se vratime (kniha Zalozpévid 5, 21). Blih nam dava silu zadit
znovu” (Katechismus, 1432).

1.3. Rizné formy pokdni v kiestanském Zivoté

Obraceni se rodi v srdci, nezlistava vsak uzaviené v nitru ¢lovéka, ale prinasi plody v podobé
vnéjsich skutkd, zapojuje do hry celého ¢lovéka, télo i dusi. Mezi témito vnéjsimi skutky jsou
na prvnim misté ty, které jsou zahrnuté ve slaveni eucharistie a skutky svatosti smireni,
kterou Jezis$ Kristus ustanovil, abychom z boje proti hichu mohli vyjit vitézné.

Kfestan ma navic k dispozici mnoho dalSich zplsobd, jak uvést ve skutek svou touhu
po obraceni. ,Pismo i Otcové zdlraznuji zvlasté tfi zplsoby: pUst, modlitbu, almuznu (srov.
Tob 12,8; Mt 6, 1-18), které vyjadruji obraceni ve vztahu k sobé samému, ve vztahu k Bohu a
ve vztahu k druhym“ (Katechismus, 1434). K témto tfem zplsobim vedou tak ¢i onak
vsechny skutky, které ndam umoznuji napravit neporadek zplsobeny hfichem.

131



Pistem se rozumi nejen umirnéné odreknuti si potéseni v jidle, ale i vSechno, co
znamena byt narocny na své télo a neposkytovat mu potéseni, abychom se mohli vénovat
tomu, o€ nds Blh Zada pro nase vlastni dobro i pro dobro ostatnich. Jako modlitbu mizeme
chapat veskeré nasazeni nasich dusevnich schopnosti — inteligence, viile, paméti — na to,
abychom se spojili s nasim Bohem Otcem v davérném rozhovoru. Ve vztahu k druhym
almuzna neznamena jen darovat penize nebo jind hmotna dobra potirebnym, ale jsou to i
jiné zplsoby obdarovani: podélit se o vlastni ¢as, peovat o nemocné, odpoustét tém, ktefi
nam ublizili, napomenout toho, kdo to potrebuje, aby se napravil, dat radu tomu, kdo trpi a
mnoho jinych projevl odevzdani se druhym.

Cirkev nas povzbuzuje ke skutklim pokani zvldsté v téch okamzicich, které nam
pomahaji byt solidarnéjsi s ostatnimi bratry ve vife. ,Doby a dny pokani béhem liturgického
roku (postni doba, kazdy patek na pamatku smrti Pané) jsou zavainé chvile kajicné praxe
cirkve” (Katechismus, 1438).

2. Svatost pokani a smireni

2.1. Kristus ustanovil tuto svatost

,Kristus ustanovil svatost pokani pro vSechny hrisné ¢leny své cirkve, pfedevsim pro ty, ktefi
upadli do tézkého hfichu po kitu a ztratili tak kfestni milost a zasadili rdnu cirkevnimu
spolecenstvi. Témto nabizi svatost pokdni novou mozZnost obratit se a znovu ziskat milost
ospravedInéni“ (Katechismus, 1446).

Jezis béhem svého verejného Zivota nejenze vyzyval lidi k pokdni, ale také pfijimal
hfidniky a usmifoval je s Otcem.?® , Pravé kdyz vzkfiseny Kristus daval svym apostolim Ducha
svatého, udélil jim bozskou moc odpoustét htichy: ,Pfijméte Ducha svatého! Komu hfichy
odpustite, tomu jsou odpustény, komu je neodpustite, tomu odpustény nejsou” (Jan 20, 22—
23)“ (Katechismus, 976). Tato moc je predavana biskupim, nastupcim apostolli jako
pastyfim cirkve, a knézim, ktefi jsou rovnéz knézimi Nového zakona, spolupracovniky
biskupl svatosti knézstvi. ,Kristus chtél, aby celd jeho cirkev byla svou modlitbou, svym
Zivotem a svou ¢innosti znamenim a nastrojem odpusténi a smireni, které ndm ziskal za cenu

v

své krve. Vykon moci rozhresovat htichy vsak svéril apostolské sluzbé” (Katechismus, 1442).
2.2. Nazvy této svdtosti

Ma rlizné nazvy podle toho, jaky aspekt je zdlraznén. ,Nazyva se svatost pokani, protoze
posvécuje osobni i cirkevni proces obraceni, litosti a zadostiuc¢inéni kfestana hfisnika“
(Katechismus, 1423); ,Svatost smifeni, protoze dava hriSnikovi Bozi lasku, kterd usmifuje”
(Katechismus, 1424); ,Svatost zpovédi, protoze (..) vyznani hfichG pred knézem je
podstatnym prvkem této svatosti“ (tamtéz); ,Svatost odpusténi, protoZe prostfednictvim
knézského rozhresSeni BUh udéluje kajicnikovi odpusténi a pokoj“ (tamtéz); ,Svatost
obraceni, protoZe svatostné uskutecnuje JeziSovu vyzvu k obraceni” (Katechismus, 1423).

269, Kdyz vidél jejich viru, fekl: ,Clovéce, odpoustéji se ti hrichy!““ (Lk 5, 20); ,Lékare nepotiebuji zdravi, ale
nemocni. NepfiSel jsem povolat k obraceni spravedlivé, ale h¥isniky“ (Lk 5, 31-32); ,,Ji pak rekl: ,Jsou ti odpusté-
ny hrichy“” (Lk 7, 48).
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2.3. Svatost smifeni s Bohem a s cirkvi

,Ti kdo pristupuji ke svatosti pokani, dostavaji od Boziho milosrdenstvi odpusténi urazek,
kterych se proti Bohu dopustili, a zaroven se smifuji s cirkvi, kterou zranili svymi hfichy a
ktera svou laskou, prikladem a modlitbami pracuje na jejich obraceni” (Lumen gentium, 11).

,Jelikoz htich je urdzka Boha, ktera nici nase pratelstvi s nim, pokani ma za cil milovat
Pana a svéfit se do jeho rukou.’ Htisnik, vedeny milosti milosrdného Boha, se tedy vydava na
cestu obraceni a vraci se k Otci, ktery ,nas miloval jako prvni‘, a ke Kristu, ktery se za nds
vydal, a k Duchu svatému, ktery byl na nds bohaté vylit.“*”

» ,Skrze skryté a tajemné uradky Bozi jsou lidé mezi sebou provazani nadpfirozenymi
pouty, takZze hfichy jednoho ubliZuji ostatnim, stejné jako svatost jednoho ostatnim
prospiva‘. Pokani proto s sebou vZdy nese smitfeni s ostatnimi, jako i svatost jednoho ¢lovéka
je ku prospéchu tém, kterym vlastni h¥ich ublizuje.“*”*

2.4. Zakladni struktura svatosti smireni

»Jsou dva podstatné prvky svatosti smifeni: skutky vykonané clovékem, ktery se obrati pod
vlivem Ducha svatého, a rozhteseni knéze, ktery jménem Krista udéluje odpusténi a stanovi
zpusob zadostiucinéni“ (Kompendium, 302).

3. Ukony kajicnika

Jsou ,Ciny Clovéka, ktery se obraci pod vlivem Ducha svatého: totiz litost, vyznani a
zadostiucinéni” (Katechismus, 1448).

3.1. Litost

,Litost zaujimd prvni misto mezi ukony kajicnika. Je to ,bolest ducha a odsouzeni
spachaného htichu, spojené s predsevzetim vbudoucnu uz nehfesit”” (Katechismus,
1451).27

»Vyvéra-li litost z lasky k Bohu, milovanému nade vse, nazyva se ,dokonald” litost
nebo litost z Iasky [contritio]. Takova litost odpousti vSedni viny; dosahne také odpusténi
smrtelnych htichl, zahrnuje-li pevné predsevzeti jit ke svatostné zpovédi, jakmile to bude
mozné“ (Katechismus, 1452).

,Litost nazyvana ,nedokonald” [attritio] je také Bozim darem, hnutim Ducha svatého.
Rodi se z uvahy o osklivosti hfichu nebo ze strachu pfed vécnym zavrZenim nebo jinymi
tresty, jez hrozi hrisnikovi (litost ze strachu). Svédomi je tak pohnuto, Ze mlze zacit vnitrni
vyvoj, ktery se pisobenim milosti dovrsi svatostnym rozhresenim. Nedokonala litost sama o
sobé nedosahne sice odpusténi tézkych htich(, ale pfipravuje na jeho prijeti ve svatosti
pokani“ (Katechismus, 1453).

»Je dobré pripravovat se na pfijeti této svatosti zpytovanim svédomi ve svétle Boziho
slova. Nejvhodnéjsi texty pro tento Ucel je mozno vyhledat v Desateru a v moralni katechezi
evangelii a apostolskych listl: horské kazani a apostolské uceni” (Katechismus, 1454).

2700rdo Paenitentiae, Praenotanda, 5. Posledni véta je prevzata z konstituce Paenitemini, 17-11-1966 od Pavla
VI.

271Tamtéz. Citace v textu pochazi od Pavla VI., konst. Indulgentiarum doctrina, 1-1-1967, 4.

272Véta uvedena v Katechismu pochazi z tridentského koncilu (DS 1676).
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3.2. Vyznani hricha

»Podstatnou ¢dasti svatosti pokdni je vyznani knézi: ,Je nezbytné, aby kajicnici uvedli ve
zpovédi vSechny smrtelné hfichy, kterych si jsou po peclivém zpytovani svédomi védomi, i
kdyZz se jednd o velmi skryté hfichy spachané jen proti dvéma poslednim pfikazanim
Desatera (srov. Ex 20, 17; Mt 5, 28), protozZe zranuji dusi mnohem zavaznéji a jsou mnohem
nebezpeénéjs$i nez ty spachané vefejné“ (Katechismus, 1456).%”
yIndividualni a Uplnd zpovéd a rozhreseni jsou nadale jedinym rfadnym zplsobem, aby se
vérici mohli usmifit s Bohem a s cirkvi, pokud je od tohoto zplsobu zpovédi neosvobozuje
néjakd fyzickd & mordlni neproveditelnost.“*”* Vyzndni vin se rodi z opravdového poznani
sebe sama pred Bohem jako plod zpytovani svédomi a litosti nad vlastnimi hfichy. Je to
mnohem vic, nez vypovidani se: ,Svatostnd zpovéd neni lidsky dialog, nybrZz rozhovor
s Bohem."*”

PFi vyznani hfichd se kfestan podfizuje soudu JeziSe Krista, ktery pGsobi skrze knéze,
jenz ulozi kajicnikovi ukony pokani a udéli mu rozhfeSeni hfichl. Kajicnik bojuje s hfichem
zbranémi pokory a poslusnosti.

3.3. Zadostiucinéni

»,Rozhreseni odstranuje htich, ale neni lékem na vSechno, co hfich uvedl do neporadku.

Hrisnik, ktery byl zbaven hfichu, musi jesté nabyt plného duchovniho zdravi. Musi tedy

vykonat néco navic, aby napravil vlastni viny: musi pfiméfrenym zplsobem ,zadostiucinit”
G

nebo ,odpykat” své hfichy. Toto zadostiu¢inéni se také nazyvd ,pokani““ (Katechismus,
1459).

Antonio Miralles

Zakladni pouzitd literatura
— Katechismus katolické cirkve, 1422-1484

Doporucena literatura

— Ordo Paenitentiae, Praenotanda, 1-30.

—Jan Pavel Il., ap. exh. Reconciliatio et Paenitentia, 2—XI1-1984, 28-34.
— Pavel V1., ap. konst. Indulgentiarum doctrina, 1-1-1967.

273Véta uvedena v Katechismus pochazi z tridentského koncilu (DS 1680).
2740rdo paenitentiae, Praenotanda, 31.
275Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 78
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Téma 23 - Svatost pokani a smireni (ll)

1. Ukony udélovatele svatosti smifeni

1.1. Kdo je udélovatelem a jaky je jeho ukol

,Kristus svéril sluzbu smifeni svym apostolim, jejich ndstupcim biskuplim a jejich
spolupracovniklim, knézim, ktefi se tedy stdvaji nastroji Boziho milosrdenstvi a spravedInosti.
Ti vykondvaji moc odpoustét htichy , Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého“” (Kompendium,
307).

Zpovédnik vykondva sluzbu usmifovani knéiskou moci obdrzenou se svatosti
knézstvi. Uplatfiovani této moci je upravovano cirkevnimi zakony tak, ze knéz musi mit
povéreni k tomu, aby mohl zpovidat bud' jen urcité véfici, nebo vSechny.

,KdyZz knéz udéluje svatost pokani, pIni sluzbu dobrého pastyfe, ktery hleda
zbloudilou ovci, anebo sluzbu dobrého samaritana, ktery osetfuje rany, ¢i otce, ktery ¢ekd na
marnotratného syna a pfijima ho pfi jeho navratu, spravedlivého soudce, ktery nedéla rozdil
v osobdch a jehoz soud je zdroven spravedlivy a milosrdny. Zkratka, knéz je znamenim a
nastrojem milosrdné Bozi lasky k htisnikovi“ (Katechismus, 1465).

,ProtoZe tato sluzba a respektovani osob je tak delikatni a velika, kazdy zpovédnik
bez vyjimky je zavazan pod velmi prisnymi tresty dodrZovat svatostnou pecet, to je naprosté
tajemstvi ohledné hrichq, které se dozvédél pfi zpovédi” (Kompendium, 309).

1.2. Svdtostné rozhreseni

Nékteré z ukonuU zpovédnika jsou nezbytné proto, aby kajicnik mohl provést jemu pfislusici
ukony, to je vyslechnout kajicnikovu zpovéd' a uloZit mu pokdni. Kromé toho udéli kajicnikovi
z knéZzské moci pochdzejici ze svatosti svéceni rozhfeseni pronesenim formule predepsané
zpovédnim obfadem, ,jehoZ podstatnou soucasti jsou slova: ,Udéluji ti rozhfeSeni ve jménu
Otce i Syna i Ducha svatého‘.”’®

,Skrze svatost pokani se Otec ujima syna, ktery se k nému vraci, Kristus bere na sva
ramena ztracenou ovci a privadi ji opét do ohrady a Duch svaty opét posvécuje svlj chram,

nebo v ném plné&ji prebyva.*”’
2. U&inky svétosti smifeni

,Ucinky svatosti pokani jsou: smifeni s Bohem a tedy odpusténi hiich(; smiteni s cirkvi;
znovunabyti stavu milosti, byl-li ztracen; odpusténi vécéného trestu, ktery si zasluhovaly
smrtelné htichy, a alespon ¢aste¢né ¢asnych trestd, jez jsou nasledky hfichu; pokoj a klidné
svédomi i utéchu ducha; rist duchovnich sil pro kfestansky boj“ (Katechismus, 310).

Sv. Josemaria Escriva de Balaguer shrnuje ucinky této svatosti expresivnim zptsobem:
,Pan v této bdje¢né svatosti ocisti tvou dusi a naplni té radosti a silou, abys neumdléval ve
svém Usili a obracel se bez ustani k Bohu, i kdyZ ti vie bude pfipadat ¢erné.”*’®

2760rdo Paenitantiae, Praenotanda, 19.
277Tamtéz, 6, d.
278Sv. Josemaria, BoZi pratelé, 214.
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»ProtoZe hfisSnik se v této svatosti vydava milosrdnému soudu Boha, predjima jistym
zplUsobem soud, jemuzZ bude podroben na konci tohoto pozemského Zivota” (Katechismus,
1470).

3. Nezbytnost a uZite€nost svatosti smireni
3.1. Nezbytnost svdtosti smireni pro odpusténi tézkych hrichi

,Pro ty, ktefi upadli do hfichu po kftu, je tato svatost pokani tak nezbytnd, jako samotny
kFest pro ty, ktefFi je$té nebyli obnoveni.“*”®

,Podle cirkevniho pfikazani ,kazdy véfici, jakmile dospél do uZivani rozumu, je
povinen alespon jednou za rok uptfimné vyznat své tézké htichy, kterych si je védom* (Kodex
kanonického prava, 989)“ (Katechismus, 1457).

,Kdo si je védom, Ze se dopustil smrtelného hfichu, nesmi ptijimat svaté pfijimani
(...); nejprve musi dostat svatostné rozhreseni, ledaze by mél zavainy divod, proc jit k
svatému pfijimani a nebylo mu mozné sehnat zpovédnika” (Katechismus, 1457).,V tom
pripadé at je si védom, Ze je povinen vzbudit Ukon dokonalé litosti, ktery v sobé obsahuje
predsevzeti co nejdfive se vyzpovidat” (Kodex kanonického prava, 916).

3.2. Prospésnost casté zpoveédi

»Ackoliv zpovéd kazdodennich vin (vSednich htich() neni nezbytna, cirkev ji pfesto naléhavé
doporucuje. Vidyt pravidelna zpovéd vsednich hfichd nam napomaha vychovavat svédomi,
bojovat proti nezfizenym ndaklonnostem, dat se Kristem uzdravit a postupovat v Zivoté
Ducha“ (Katechismus, 1458).

,Casté a peclivé pristupovani k této svatosti je také velmi prospé$né ve vztahu
k vSednim hrichiim. Nejedna se totiZz o pouhé obradné opakovani ani o jistou psychologickou
praxi, ale o trvalou snahu o zdokonaleni milosti kitu, jez zplisobuje, Ze se timto zplisobem
postupné pfipodobriujeme Kristové smrti, takZe se také v nds projevi JeZi3av Zivot.“**

4. Slaveni svatosti smireni

»»Individudlni a Uplna zpovéd a rozhreseni zlstavaji jedinym rfadnym zplsobem, jimzZ se
vérici smifuji s Bohem a s cirkvi, ledaze by je od tohoto zplisobu zpovédi omlouvala fyzicka
nebo jind b&Zné neprekonatelnd nemoznost.“*!

»,Knéz prijima kajicnika s bratrskou laskou (...) Poté kajicnik udéla znameni kfize a fika:
,Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého, Amen.’ Knéz tak mGze ucinit souc¢asné s nim. Poté ho
knéz vyzve kratkou formuli k dGvéfe v Boha."*®

»,Pak knéz, nebo sam kajicnik precte, uznali za vhodné, text z Pisma svatého; Ize tak
ucinit i v ramci pfipravy na svatost. Skrze Slovo Bozi je kfestan osvicen, aby poznal své hfichy,
a je volan k obraceni a k diivéfe v BoZi milosrdenstvi.“*®

279Tridentsky koncil, XIV. zasedani, Nauka o svdtosti pokadni, kap. 2 (DS 1672).
2800rdo Paenitentiae, Praenotanda, 7, b.

281Tamtéz, 31.

282Tamtéz, 16.

283Tamtéz, 17.
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,Potom kajicnik vyznd své h¥ichy.“?** Knéz ho vyzve k litosti, dd mu vhodné rady, jak
zacit novy zivot, a ulozi mu pokani. ,Poté kajicnik projevi prostfednictvim néjaké modlitby
svou litost a predsevzeti zacit novy Zivot a poprosi Boha Otce o odpusténi.“*®* Nasledné mu
knéz udéli rozhreseni.

Po obdrzeni rozhieSeni mize kajicnik chvalit Bozi milosrdenstvi a vzdat mu diky
odpovédi z Pisma svatého, nebo knéz pronese formuli chvaly Bohu a kajicnika propusti.

,Svatost pokdni se také mlze konat v ramci spolecného obradu, pfi némz je spole¢nd
priprava na zpovéd a spolecné dikicinéni za pfijaté odpusténi. V tomto pripadé je osobni
vyznani hfichG a jednotlivé rozhfeSeni zarazeno do bohosluzby slova se ¢tenim, homilii a
zpytovanim svédomi, které se provadi spolecné, spolecna prosba o odpusténi, modlitba
,Otée nas” a spolecné dikacinéni” (Katechismus, 1482).

»,Zpovédnice jsou popsany v normach vydanych pfislusSnymi biskupskymi
konferencemi, které zarucuji, ze budou umistény ,na viditelném misté” a také Zze maiji byt
»opatfené pevnou mtizkou“, aby jich mohli véfici i zpovédnici volné pouzit, pokud si to
preji.“** , Necht se nezpovidd mimo zpovédnici, le¢ jen z opradvnéného divodu.“*’

5. Odpustky

Clovék, ktery zhtesil, potfebuje nejen odpusténi viny, kterou urazil Boha, ale i odpusténi
trestl, které si timto neporddkem zaslouZil. Odpusténim tézkych vin obdrzi hfisnik také
osvobozeni od trestu vécného odloucéeni od Boha, zpravidla si vSak jesté zasluhuje ¢asné
tresty, tedy ne vécné. | vSedni viny zasluhuji ¢asné tresty. ,Tyto tresty se ukladaji ze
spravedlivého a milosrdného Boziho soudu k ocisténi dusi, na obranu svatosti v mravnim
radu a pro obnoveni BoZi slavy v jeji plné majestatnosti. Nebot kazdy htich s sebou nese
poruseni univerzalni fadu, ktery BUh ustanovil s nevyslovhou moudrosti a nekonecnou
laskou, a zniceni obrovského mnozstvi dober jak ve vztahu k hfisnikovi, tak ve vztahu
k celému lidskému spole¢enstvi. ?®

,Odpustek znamena, Ze se pred Bohem odpoustéji ¢asné tresty za htichy, jejichZ vina
byla zahlazena; je to odpusténi, které ndlezité pripraveny véfici ziskava za urcitych podminek
zasahem cirkve, jez jako sluZebnice vykoupeni autoritativné rozdéluje a pouzivd pokladu
zadostiucinéni Krista a svatych” (Katechismus, 1471).

»,Tato duchovni dobra spoleCenstvi svatych se nazyvaji také poklad cirkve, ktery ,si
nelze predstavovat jako soucet hmotnych statkli, nashromazdénych béhem staleti, nybrz
jako nekonecnou a nevycerpatelnou hodnotu, jakou maji u Otce Kristovy zasluhy a smirné
skutky, jez byly obétovany, aby celé lidstvo bylo osvobozeno od hfichu a dosahlo
spoleCenstvi s Otcem; a tyto zasluhy a tato zadostiu¢inéni jeho vykoupeni se nachdzeji v
hojnosti v Kristu, naSem Vykupiteli. Stejné tak nalezi k tomuto pokladu opravdu nesmirn3,
nesrovnatelna a stale nova cena, jakou maji u Boha modlitby a dobré skutky blahoslavené
Panny Marie a vSech svatych, ktefi se posvétili Kristovou milosti kracejice v jeho stopdch a

284Tamtéz, 18.

285Tamtéz, 19.

286Jan Pavel Il., Motu propio Misericordia Dei, 7-1V-2002, 9, b.
287Kodex kanonického prdva, 964, § 3.

288Pavel VI., ap. konst. Indulgentiarum doctrina, 1-1-1967, 2.
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vykonali dila pfijemna Otci tak, Ze usilim o svou vlastni svatost spolupracovali na spase svych
bratfi v jednoté mystického téla‘ (Katechismus, 1476-1477).“**°

,Odpustek je ¢asteény nebo plnomocny podle toho, zda ¢asteéné nebo Uplné
osvobozuje od ¢asného trestu za htichy (...)“ (Katechismus, 1471).,Kazdy véfici mlze ziskat
Castecné nebo plnomocné odpustky bud pro sebe, nebo je mlze pfrivlastnit na zpusob
primluvy zemrelym“ (Kodex kanonického préava, 994).

»Véricimu, ktery alespon se zkrousenym srdcem vykona skutek obohaceny o ¢astecny
odpustek, se pUsobenim cirkve udéluje takové prominuti ¢asného trestu, jakého se mu
dostane jiZ za jeho skutek.“**

,Pro ziskani plnomocnych odpustk( je poZzadovano vykonani skutku obohaceného
odpustkem a splnénim tfi nasledujicich podminek: svatostna zpovéd, pfrijeti eucharistie a
modlitba na amysly fimského veleknéze. Ddle je poZadovano zieknuti se veskeré zaliby
v hichu, véetné vSedniho. Chybi-li tato Uplna dispozice a nejsou-li splnény shora uvedené
podminky, (...) bude odpustek pouze ¢asteény.“*!

Antonio Miralles

Zakladni pouzitd literatura
— Katechismus katolické cirkve, 1422—-1484

Doporucena literatura

— Ordo Paenitentiae, Praenotanda, 1-30.

—Jan Pavel ll., ap. exh. Reconciliatio et Paenitentia, 2—XI1-1984, 28-34.
— Pavel VI, ap. konst. Indulgentiarum doctrina, 1-1-1967.

289Tamtéz, 5.
290Tamtéz, predpis 5.
291Tamtéz, predpis 7.
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Téma 24 - Svatost pomazani nemocnych
1. Pomazani nemocnych, svatost spasy a uzdraveni

Povaha této svatosti

Pomazani nemocnych je svatost ustanovena JeZiSem Kristem, naznacCovanad
v evangeliu sv. Marka (srov. Mk 6, 13) a doporucovana véficim a uvedend ve znamost
apostolem sv. Jakubem: ,Je nékdo z vas nemocny? At si zavola predstavené cirkevni obce a ti
at se nad nim modli a maZou ho olejem ve jménu Pané; modlitba (spojend) s virou zachrani
nemocného, Pan ho pozdvihne, a jestlize se dopustil hfich(, bude mu odpusténo” (Jak 5, 14—
15). Ziva tradice cirkve odraZejici se v textech magisteria cirkve rozpoznala v tomto obfadu,
zvlasté uréeného k tomu, aby posilovala nemocné a ocistovala je od hfichu a jeho nasledkd,
jednu ze sedmi svatosti Nového zdkona.*”

Krestansky smysl bolesti, smrti a pfipravy na dobrou smrt

V obfadu pomazani nemocnych se smysl nemoci clovéka, jeho utrpeni a smrti
vysvétluje ve svétle Boziho spasitelského planu spasy a presnéji ve svétle spasitelské
hodnoty bolesti, kterou na sebe vzal Kristus, vtélené Slovo, v tajemstvi svého utrpeni, smrti a
zmrtvychvstani.?®®* Katechismus katolické cirkve nabizi podobny nastin: ,Svym utrpenim a
svou smrti na kFizi dal Kristus utrpeni novy smysl: od té doby nds utrpeni muize pfipodobnit
Kristu a spojit s jeho vykupitelskym utrpenim® (Katechismus, 1505).

,Kristus vybizi své ucedniky, aby ho nasledovali tim, Ze také sami vezmou na sebe svUj kfiz
(srov. Mt 10, 38). Tim, Ze ho nasleduji, nabyvaji novy zplsob vidéni nemoci a nemocnych”
(Katechismus, 1506).

Pismo svaté ukazuje tésné spojeni mezi nemoci, smrti a hfichem.** Bylo by vsak
mylné povaZovat samotnou nemoc za trest za vlastni hfichy (srov. Jan 9, 3). Smyslu nevinné
bolesti Ize dosdhnout pouze ve svétle viry, kdyZz pevné véfime v dobrotu a moudrost Boha,
v jeho laskyplnou prozfetelnost, a kdyZz uvazujeme nad tajemstvim Kristova utrpeni, smrti a
zmrtvychvsténi, diky némuz bylo mozné vykoupeni svéta.?®

KdyZz nam Pan ukazal pozitivni smysl bolesti pro uskutec¢néni vykoupeni, chtél také
uzdravit mnoistvi nemocnych tim, Ze ukazal svou moc nad bolesti a nemoci a predevsim
svou pravomoc odpoustét hrichy (srov. Mt 9, 2-7). Po svém zmrtvychvstani vysila apostoly:
,V mém jménu... budou vkladat ruce na nemocné a uzdravi je“ (Mk 16, 17-18) (srov.
Katechismus, 1507).%%

292Srov. DS 216; 1324-1325; 1695-1696; 1716—-1717; Katechismus, 1511-1513.

293Srov. Obrad pomazani nemocnych, Praenotanda, 1-2.

294Srov. Dt 28, 21-22; Dt 28, 27; 7 37 (38), 2-12; 7 38 (39), 9-12; 2 106 (107), 17; Mdr 2, 24; Rim 5, 12; Rim 5,
14-15.

295, Kristus, pohnut tolikerym utrpenim, nejen dovolil, aby se ho nemocni dotykali, ale bere jejich trapeni za
své: ,Vzal na sebe nase slabosti a nesl nase nemoci” (Mt 8, 17; srov. 1z 53, 4). (...). Kristus vzal na kfiZi na sebe
celou tiZi zla (srov. Iz 53, 4-6) a ,snal hfichy svéta“ (Jan 1, 29); nemoc je pouze jeho disledkem” (Katechismus,
1505).

296Bolest sama o sobé nespasi, ani nevykoupi. Pouze nemoc, prozivana ve vife, nadéji a lasce k Bohu, pouze
nemoc prozivana ve spojeni s Kristem ocistuje a vykupuje. Tehdy nas Kristus zachrariuje ne od bolesti, ale v bo-
lesti tim, Ze ji proméfiuje v modlitbu, v ,duchovni ob&t“ (srov. Rim 12, 1; 1 Petr 2, 4-5), kterou m(iZeme na-
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Pro kfestana nemoc a smrt mohou a maji byt prostfedkem sebeposvéceni a
spoluvykoupeni s Kristem. Pomazani nemocnych pomaha prozivat tyto bolestné skute¢nosti
lidského Zivota s kfestanskym smyslem: ,Ve svatosti nemocnych zakousime laskyplnou
pfipravu na cestu, kterd skonéi v Otcové domé.“*”’

2. Struktura svatostného znameni a slaveni této svatosti

Podle ritualu pomazani nemocnych je vhodnou materii pro tuto svatost olivovy olej, nebo
v pfipadé nutnosti jiny rostlinny olej.**®

Pomazani se udéluje pomazdnim nemocného na ¢ele a na rukou.”® Svatostna
formule, jiz se v latinském obradu udéluje pomazani nemocnych, je nasledujici: , Per istam
sanctam Unctionem et suam piisimam misericordiam adiuvet te Dominus gratia Spiritus
Sancti. Amen. / Ut a peccatis liberatum te salvet atque propitius allevet. Amen.” (,,Skrze toto
svaté pomazani at ti Pan pro své milosrdenstvi pomuze milosti Ducha Svatého. Amen. / At té
vysvobodi z hFichd, at té zachréni a posilni. Amen.“*®

Jak pripomina Katechismus katolické cirkve, ,je velmi vhodné slavit je béhem
eucharistie, pamatky velikono¢ni obéti Pana. Dovoluji-li to okolnosti, mlze slaveni svatosti
predchdzet svatost pokani a mlze byt ukonéeno eucharistii. Eucharistie jakoZto svatost
Kristovy velikono¢ni obéti méla by byt vidycky posledni svatosti pozemské pouti, ,pokrmem
na cestu” (viatikum) pro ,pfechod” do vé¢éného Zivota“ (Katechismus, 1517).

3. Udélovatel pomazani nemocnych

Udé&lovatelem této svatosti je pouze duchovni (biskup nebo knéz).3*** Je povinnosti
pastyfd poucovat véfici o Ucincich této svatosti. Véfici (zvlasté pribuzni a pratelé) maji
povzbuzovat nemocné, aby se obratili na knéze pro pfijeti pomazani nemocnych (srov.
Katechismus, 1516).

Je dobré, aby véfici méli na paméti, Ze v dnesni dobé je tendence ,izolovat” nemoc a
smrt. V modernich klinikdch a nemocnicich téZzce nemocni ¢asto umiraji o samoté, i kdyz jsou
obklopeni lidmi na ,jednotce intenzivni péce”. Vsichni — a zvlasté krestané, ktefi pracuji

bidnout Bohu a pfipojit ke Kristové vykupitelské obéti, aktualizované pfi kazdém slaveni eucharistie, abychom
na této obéti mohli mit podil.

Dale je dobré uvazovat nad tim, Ze ,,patfi do planu BoZi prozretelnosti, aby ¢lovék horlivé bojoval proti jakékoliv
nemoci a hledal touzebné zdravi, aby mohl nadale vykonavat svou funkci ve spole¢nosti a v cirkvi a byt tak vidy
pfipraveny doplnit, co jeSté zbyva z Kristova utrpeni ke spase svéta a ocekavat osvobozeni ve slavé Bozich déti
(srov. Kol 1, 24; Rim 8, 19-21)“ (Obtad pomazani nemocnych, Praenotanda, 3).

297Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 80.

298Srov. Ritual pomazani nemocnych, Praenotanda, €. 20; 2. vatikdnsky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium,
73; Pavel VI., ap. konst. Sacram Unctionem Infirmorum, 30-X1-1972, AAS 65 (1973) 8.

299Srov. tamtéz, Praenotanda, 23. V pfipadé nutnosti postaci jedno jediné mazani na ¢ele nebo na jiné vhodné
Casti téla (srov. tamtéz).

300Ritual pomazani nemocnych, Praenotanda, 25; srov. Kodex kanonického prava, 847; Katechismus, 1513.
Tato formule je rozdélena tak, Ze jeji prvni ¢ast se odfikava, zatimco se maze €elo, a druha, zatimco se mazZou
ruce. V pfipadé nutnosti, je-li mozné provést jen jedno pomazani, pronese vysluhovatel soucasné celou formuli
(srov. Ritual pomazani nemocnych, Praenotanda, 23).

301Srov. Kodex kanonického prava 1003, 1. Jahni ani véfici laici nemohou udélovat platné pomazani
nemocnych (srov. Kongregace pro nauku viry, Poznamka o udélovateli svdtosti pomazani nemocnych. In: ,, Noti-
tiae” 41 (2005) 479).
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v nemocni¢nim prostfedi — se maji snazit, aby hospitalizovanym nemocnym nechybély
prostfedky poskytujici radu a ulevujici trpicimu télu a dusi. Mezi tyto prostfedky — vedle
svatosti pokani a viatika — patti svatost pomazani nemocnych.

4. Prijemce pomazani nemocnych

Pfijemcem svatosti nemocnych je kazda pokiténa osoba, kterda dosdhla uzivani rozumu a
naléza se v nebezpeci smrti z dlivodu tézké nemoci nebo stafi doprovazeného pokrocilou
senilitou.*® Zesnulym nelze udélovat pomazani nemocnych.

Pro pfijeti plod( této svatosti se po osobé, ktera ji pfijimd, poZaduje predchozi
smifeni s Bohem a cirkvi, ¢i alespon touha po ném, nerozlu¢né spjata s litosti nad vlastnimi
htichy a s Umyslem se z nich vyznat ve svatosti smifeni, jakmile to bude mozné. Cirkev proto
ustanovila, Ze se pfed pomazanim udéluje nemocnému svatost pokani a smifeni.>**Pfijemce
svatosti musi mit Umysl, alespofi trvaly a nepfimy, tuto svédtost pfijmout.**Jinak fedeno:
nemocny ma neodvolatelné chtit zemfit jak umiraji kiestané, s nadpfirozenou pomoci pro né
urcenou.

Ackoliv Ize svatost nemocnych udélit ¢lovéku, ktery jiz ztratil védomi, je tfeba se
snazit, aby svatost byla pfijimdna pfi védomi, aby se nemocny mohl |épe pFipravit na pfijeti
svatostné milosti. Nesmi byt udélena tém, kdo tvrdosijné setrvdvaji ve zjevném tézikém
htichu (srov. Kodex kanonického préava, 1007).

Pokud se nemocny, ktery obdriel pomazani, uzdravi, mlze v pripadé dalsi tézké
nemoci tuto svatost pfijmout znovu; a v pribéhu nemoci se udéleni svatosti mize opakovat,
pokud se nemoc zhorsuje (srov. Kodex kanonického prava, 1004, 2).

Konec¢né je dobré mit na paméti nasledujici pokyn cirkve: ,V pochybnostech, zda
nemocny dosahl uzivani rozumu, nebo zda je vdZzné nemocny nebo zda je jiz skutecné mrtev,
necht se tato svatost udéli“ (Kodex kanonického prava, 1005).

5. Nezbytnost této svatosti

Prijeti pomazani nemocnych neni potifeba jako nezbytny prostiedek ke spdse, nelze vsak tuto
svatost dobrovolné opomijet, je-li mozné ji ptijmout, protoze by to bylo jako odmitnout
velice u¢innou pomoc ke spase. Neposkytnout nemocnému tuto pomoc mulze byt tézkym
hfichem.

6. Uginky svatosti pomazani nemocnych

Jako opravdova a vlastni svatost Nového zakona nabizi pomazani nemocnych véficimu
krestanovi posvécujici milost; specifickd svatostnd milost pomazani nemocnych ma navic
tyto ucinky:

— niternéjsi spojeni s Kristem v jeho vykupitelském utrpeni pro dobro nemocného a pro
dobro celé cirkve (srov. Katechismus, 1521-1522; 1532);

302Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 73; Kodex kanonického prava, 1004-1007; Ka-
techismus, 1514. Pomazani nemocnych proto neni svatosti pro ty, ktefi dosahli tzv. ,tretiho véku” (neni to sva-
tost pro lidi v diichodu), ale ani to neni svatost pouze pro umirajici. V pfipadé chirurgické operace lze udélit po-
mazani nemocnych, pokud nemoc, jez je divodem operace, ohroZuje nemocného na Zivoté.

303Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 74.

304Kodex kanonického prava k tomu fika: , Tato svatost se udéli také nemocnym, ktefi, kdyz byli pti védomi, za-
dali tuto svatost alespon nepfimo” (kan. 1006).
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— Utécha, pokoj a odvaha prekonat potize a utrpeni spojené s tézkou nemoci nebo slabost
stafi (srov. Katechismus, 1520; 1532);

— uzdraveni pozlstatkl hfichu a odpusténi vSednich a tézkych htichQ v pfipadé, Ze jich
nemocny lituje, ale nemohl obdrzet svatost pokani (srov. Katechismus, 1520);

— uzdraveni téla, je-li to Bozi vile (srov. florentsky koncil: DS 1325; Katechismus, 1520);

— pfiprava na prechod do vécného Zivota. V tomto smyslu fika Katechismus katolické cirkve:
,Tato milost je darem Ducha svatého, ktery obnovuje dlvéru a viru v Boha a posiluje proti
pokusenim zlého ducha, to je proti pokugenim malomyslnosti a Gzkosti pred smrti (srov. Zid
2, 15)“ (Katechismus, 1520).

Angel Garcia Ibafiez

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 1499-1532

Doporucena literatura
—Jan Pavel Il., ap. list Salvifici doloris, 11-11-1984
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Téma 25 - Svatost knézstvi

1. Kristovo knézZstvi

v v

Zizraelského naroda, oznaceného v knize Exodus 19, 6 za ,kralovstvi knézi“, byl kmen Levi
vybran Bohem pro pfisluhovani pribytku svédectvi“ (Nu 1, 50); mezi levity byli pak knézi
staré smlouvy svéceni obfadem pomazani (srov. Ex 29, 1-7), kdyZ jim byla svéfovdna funkce
,zastupcl lidi pfed Bohem, aby pfinaseli dary i obéti za h¥ichy” (Zid 5, 1). Toto knéistvi je
jako prvek mojzisského zakona ,uvedenim do lep$i nad&je” (Zid 7, 19), ,naznakem
budouciho dobra“, které viak samo o sobé ,nemuze nikdy skrze stdle stejné obéti, pfinasené
kazdoro¢né znovu a znovu, dokonale o¢istit ty, kdo s nimi pfichazeji“ (Zid 10, 1).

Levitské knézstvi predjimalo urcitym zplsobem ve vyvoleném narodé plné
uskutecnéni knézstvi vJezisi Kristu, nespojeného ani srodokmenem ani schrdmovymi
obé&tmi ani se zakonem, nybri pouze se samotnym Bohem (srov. Zid 6, 17-20 a 7,1). Proto ho
,BUh prohlasil veleknézem podle ¥adu Melchisedechova“ (Zid 5, 10), ktery ,jedinou obéti
navzdy pfivedl k dokonalosti ty, které posvécuje” (Zid 10, 14). Vtélené BoZi Slovo naplnénim
mesianskych proroctvi vysvobozuje vSechny lidi svou smrti a zmrtvychvstanim, odevzdanim
vlastniho Zivota, aby bylo naplnéno jeho knézstvi. Toto knézstvi, které samotny Jezi§ uvadi
pod ndzvem svéceni a poslani (srov. Jan 10, 14), ma proto vSeobecny rozmér: neexistuje

»spasonosné jednani Boha mimo jediné prostfednictvi Krista“.>®

2. KnéZstvi u apostolil a v apostolské posloupnosti

Pfi posledni vecefi projevuje Jezi§ vuli dat svym apostolim podil na svém knézZstvi
vyjadfeném jako svéceni a poslani: ,Jako ty jsi mne poslal do svéta, tak i ja jsem je poslal do
svéta. Sam sebe za né posveécuiji, aby i oni byli vpravdé posvéceni” (Jan 17, 18—-19). Tato ucast
se uskuteciuje v rozlicnych okamizicich béhem Kristovy sluzby, které lze povaiovat za
jednotlivé kroky, jez povedou k ustanoveni duchovniho stavu: kdyZ povoldva apostoly a
ustanovuje je jako sbor (srov. Mk 3, 13-19), kdyz je poucuje a vysila kazat (srov. Lk 9, 1-6),
kdyzZ jim preddva moc odpoustét hrichy (srov. Jan 20, 22-23), kdyZ jim svéfuje vSeobecné

vevs

eucharistii: ,To konejte na mou pamatku” (1 Kor 11, 24). V apostolském poslani byli ,plné
utvrzeni v den letnic”.*%

Béhem svého Zivota ,,méli pfi své sluzbé nejen rizné pomocniky, nybrz — aby poslani,
které jim bylo svéfeno, pokracovalo i po jejich smrti - odkazali apostolové jakoby ve formé
zavéti svym bezprostiednim spolupracovnikim ukol dobudovat a upevnit dilo, které
zapocali. (...) A navic jim dali prikaz, aby po jejich smrti prevzali jejich sluzbu jini osvédceni
muzi. (...) Biskupové tedy na sebe vzali sluzbu spolecenstvi spolu se svymi pomocniky,
knézimi a jahny. Na misté Bozim jsou v Cele stada, jehozZ jsou pastyfi, a to jako ucitelé nauky,

jako knéZi posvatné bohosluzby a jako sluZebnici ve spravé“.’”’

305Kongregace pro nauku viry, dekl. Dominus lesus, 6-VI111-2000, 14.
3062. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 19.
307Tamtéz, 20.

143



2.1. Liturgie svéceni

V Novém zakoné je apostolska sluzba preddvana vkladanim rukou za doprovodu modlitby
(srov. Sk 6, 6; 1 Tim 4, 14; 5, 22; 2 Tim 1, 6); takova je soucasna praxe nejstarSich obradu
svéceni, které jsou zaznamenany v Traditio apostolica a Statuta Ecclesiae Antiqua. Toto
podstatné jadro, tvorici svatostné znameni, bylo v pribéhu staleti obohaceno o nékteré
doplnujici obrady, jez se mohou lisit podle rtznych liturgickych tradic. ,Tak v latinském
obradu Uvodni obfady predstaveni a volba kandidata svéceni, biskupova homilie, dotazovani
kandidata, litanie ke vSem svatym dosvédcu;ji, Ze volba kandidata byla provedena ve shodé s
praxi cirkve, a uvadéji do slavnostniho ukonu svéceni. Po ném nasleduji jiné obrady, které
symbolicky vyjadfuji a dopliuji tajemstvi, které se naplnilo: u biskupa a knéze je to pomazani
svatym kfizmem, znameni zvlastniho pomazani Duchem svatym, jez cini jejich sluzbu
plodnou; predani evangelidre, prstenu, mitry a pastyrské berly biskupovi jako znameni jeho
apostolského poslani hlasat Bozi slovo, jeho vérnosti cirkvi, Kristové nevésté, a jeho ukolu
past Panovo stado; knézi se predava patena a kalich, ,,0bét véricich”, nebot je povolan, aby ji
prindsel Bohu; preddani evangeliare jahnovi, ktery dostal poslani hlasat Kristovo evangelium“
(Katechismus, 1574).

2.2. Povaha a ucinky pfijatého svéceni

Skrze svatost svéceni je udélovdna ucast na Kristové knéZstvi podle zplsobu pfedaného
apostolskou posloupnosti. Sluzebné knéistvi se lisSi od vSeobecného knézstvi véficich,
pochazejiciho ze kitu a bifmovani; ,oboje jsou na sebe navzajem zamérena”, avsak ,lisi se od
sebe podstatné a ne pouze stupném“.>® Pro sluzebné knéZstvi je specifické a vlastni byt
,svatostnym zndzornénim Krista, ktery je hlava a pastyi“,*® coZz umoZiiuje uplatfiovat
Kristovu autoritu v pastyrské funkci kazani a fizeni a jednat in persona Christi pfi vykonavani
svatostné sluzby.

Repraesentatio Christi Capitis pretrvava navidy ve sluzebniku, jehoZz duse byla
oznacena svatostnym znamenim, neznicitelné vtisknutym do duse pfi svéceni. Toto znameni
je tedy hlavnim ucinkem svatosti, a jelikozZ je trvalou skutecnosti, zplsobuje, Ze svéceni nelze
ani opakovat, ani zrusit, ani udélit na omezenou dobu. ,Platné posvéceny jednotlivec mlze
byt jisté z opravnénych didvodl zprostén zavazk( a funkci spojenych se svécenim nebo mu
mUze byt zakdzano, aby svou funkci vykonaval, ale nikdy se nemulze znovu stat laikem ve
vlastnim slova smyslu“ (Katechismus, 1583).

Svéceni v kazdém zjeho stupnl navic udéluje ,milost Ducha svatého vlastni této
svatosti®, jiz je ,pfipodobnéni Kristu — knézi, uciteli, pastyfi, jehoz sluzebnikem je svécenec
ustanoven” (Katechismus, 1585). Toto sluzebnictvi je zaroven dar i Ukol, nebot svéceni se
prijima za ucelem sluzby Kristu a véticim, ktefi v cirkvi tvofi jeho mystické télo. Pro biskupa je
jesté specifi¢téji obdrzenym darem ,,Duch vSevladny, kterého jsi dal svému milovanému Synu
JeZidi Kristu, a on jej dal svatym apostolim“.** Pro duchovniho je od Boha vypro3ovéan dar
Ducha, ,,aby byl hoden predstoupit bez vycitek k tvému oltafi, hlasat radostnou zvést o tvém
kralovstvi, uskutecniovat svou sluzbu tvému slovu pravdy, pfinaset ti duchovni dary a obéti,

vIve

obnovovat tvUj lid oistnou koupeli; aby kracel vsttic naSemu velkému Bohu a Spasiteli JeZiSi

308Tamtéz, 10.
309Jan Pavel Il., ap. exh. Pastores dabo vobis, 25-111-92, 15, 4.
310Biskupské svéceni, konsekrac¢ni modlitba.
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Kristu“.?!! Jahni ,posileni svatostnou milosti slouZi BoZimu lidu ve spoledenstvi s biskupem a

jeho knézskym sborem sluzbou liturgickou, kazatelskou a charitativni“.**?

2.3. Stupné svatosti knéZstvi

Jahenstvi, knézstvi a biskupstvi mezi sebou zachovavaji vnitini vztah jako stupné jediné
svatostné skutecnosti knéziského svéceni, obdrzené postupné inkluzivnim zplsobem.
Zaroven se od sebe odlisuji podle udélené svatostné skutecnosti a jejich prislusnych funkci
v cirkvi.

Biskupstvi je , plnost svatosti knézstvi“, nazyvané ,v liturgickych zvyklostech cirkve i u
svatych otcl nejvy$dim knéZstvim a plnosti posvéatné sluzby”.**Biskupim je svéfena ,sluzba
spolecenstvi, aby na misté Bozim stali v Cele stada, jehoZ jsou pastyfi, a to jako ulitelé nauky,
jako knéZi posvatné bohosluzby a jako sluZebnici ve spravé“.*** Jsou nastupci apostold a &leny
biskupského kolegia, do néhoZ se zaclenuji svécenim, a zachovavaji hierarchickou jednotu
s papezem, hlavou kolegia, a s jeho ostatnimi ¢leny. Pfislusi jim predevsim hlavni funkce jak
ve vSeobecné cirkvi, tak predseddnim mistnim cirkvim, které fidi ,jako zastupci a vyslanci
Kristovi“ a ¢ini tak ,,radou, pfesvédéovénim a pfikladem, ale i autoritou a posvatnou moci“.**
Mezi ukoly biskupl ,zaujimd predni misto hldsani evangelia. Biskupové jsou totiz
zvéstovatelé viry, ktefi privadéji ke Kristu nové ucedniky; jsou také autenticti, tj. Kristovou
autoritou obdareni ucditelé. Lidu sobé svéfenému kdaZou viru, kterou ma véfit a uplatnovat
v Zivoté”“, a kdyzZ ,,uci ve spojeni s fimskym biskupem, maji byt v ucté u vSech jako svédkové
boZské a katolické pravdy”.>'® Koneéné jako udélovatelé milosti veleknéZstvi fidi svou
autoritou zdravé a plodné rozdélovani svatosti: ,Oni davaji smérnice pro udileni kftu, jimz se
doprava ucast na Kristové kralovském knézstvi. Oni plvodné pfisluhuji bifrmovanim, udéluji
svatost knézstvi a upravuji rad pokdni. Starostlivé povzbuzuji a poucu;ji sv(j lid, aby se s virou
a Uctou Ucastnil liturgie, zejména svaté mesni obéti.”3"’

Knézsky stav byl ustanoven Bohem, aby jeho sluzebnici ,,méli ve spoleCenstvi véficich
posvatnou moc, pfijatou svécenim, aby mohli pfinaset svatou obét a odpoustét hrichy a
vefejné Kristovym jménem vykondvali pro lid knéiskou funkci”.**® Knézim byla svéfena
sluzebni funkce , v podfizeném stupni,aby byli po zafazeni do knéiského stavu
spolupracovniky biskupského stavu v zajmu radného plnéni Kristem svéfeného apostolského
poslani“.*® Podili ,,se na autorité, s niz sdm Kristus své télo buduje, posvécuje a fidi“, a skrze
obdrzené svatostné svéceni ,jsou oznaceni zvlastnim znamenim a tim pfipodobnéni Kristu
Knézi tak, Ze mohou jednat jménem Krista Hlavy“.??° , Tvofi se svym biskupem jediny knéZsky
sbor urceny pro rizné ukoly” a vykonavaji své poslani v bezprostfednim kontaktu s lidmi.
Knézi maji , predevSim povinnost hldsat vSem BozZi evangelium, aby plnénim pfikazu Pané

311Byzantsky obrad, Modlitba pfi knézském svéceni.
3122. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 29.
313Tamtéz, 21.

314Tamtéz, 20.

315Tamtéz, 27.

316Tamtéz, 25.

317Tamtéz, 26.

3182. vatikansky koncil, Presbyterorum Ordinis, 2.
319Tamtés.

320Tamtéz.
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»Jdéte do celého svéta a hlasejte evangelium vSemu tvorstvu® ustavovali a rozmnozovali
BoZi lid“.*** Jejich Uloha je zaméfena na to, Ze ,(GFad) vykondvaji zejména v eucharistické
bohosluzbé neboli shromazdéni, kde zastupuji Krista, hldsaji jeho tajemstvi a spojuji prosby
véricich s obéti jejich hlavy (srov. 1 Kor 11, 26). V mesni obéti zpfitomnuji a privlastiuji az do
pfichodu Pané jedinou obét Nového zdkona, totiZz obét Krista obétujiciho sebe sama jednou
provzdy Otci jako neposkvrnény obétni dar (srov. Zid 9, 14-28)“.3% To je spojené se ,sluzbou
smifeni a posily”, kterou vykondvaji ,pro véfici kajicniky anebo nemocné”. Jako skutecni
pastyfi ,,vykonavaji v mezich své moci Urad Krista pastyre a hlavy, a tak shromazduji Bozi
rodinu jako bratrské spolecenstvi, oZivované jednim duchem a skrze Krista v Duchu ji vedou k
Bohu Otci“.**

Jahni predstavuji nizsi stupen hierarchie. Jsou na né vkladany ruce ,nikoli ke knézstvi,
nybrz ke sluzbé“, kterou vykondvaji jako repraesentatio Christi Servi. Jahni mohou
»Slavnostné udélovat krest, uchovavat a rozdélovat eucharistii, jménem cirkve asistovat pfi
uzavirani manZzelstvi a Zehnat mu, pfindset umirajicim svatostnou posilu na cestu do
vécnosti, predcitat véricim Pismo svaté, vyucovat a povzbuzovat lid, pfedsedat bohosluzbé a

modlitbé véficich, udélovat svatostiny a vést smuteéni a pohiebni obfady”.3*

3. Udélovatel a prijemce

Udéleni svéceni v jeho tfech stupnich je vyhrazeno vylucné biskupovi: v Novém zakoné ho
udéluji pouze apostolové a ,protoZe svatost knéistvi je svatosti apostolské sluzby, je
vyhrazeno biskuplm jako nastupcim apostold, aby preddavali tento ,duchovni dar”,
»vyhonek apostolské setby” (Katechismus, 1576), uchovdvany po staleti v posvécené sluzbé.

Pro pravoplatnost biskupského svéceni je v latinské cirkvi poZzadovan vyslovny prikaz
papeze (srov. Kodex kanonického prava, 1013); ve vychodnich cirkvich je svéceni biskup
vyhrazeno fimskému biskupovi, patriarchovi nebo metropolitovi, pficemz je vzdy nelegalni,
neexistuje-li zdkonny pfikaz (srov. Kodex kanon( wvychodnich cirkvi, 745). V pfipadé
knézského a jahenského svéceni je zapotrebi, aby svétitel byl vlastnim biskupem Zadatele,
nebo byl vydan pfisluSnou autoritou propustny list (srov. Kodex kanonického prava, 1015—
1016); pokud se svéceni kond mimo vlastni uzemi, mizZe biskup udélovat svéceni pouze s
dovolenim diecézniho biskupa (srov. Kodex kanonického prava 1017).

Pro platnost svéceni v jeho tfech stupnich je treba, aby kandidat byl muz a byl
pokitén. Jezis Kristus totiz vybral za apoStoly pouze muzZe, ackoliv mezi témi, ktefi ho
nasledovali, se nachazely i Zeny, které pfi riznych pfilezitostech projevily vétsi vérnost. Toto
Panovo jednani je normativni pro cely Zivot cirkve a nelze ho povaZovat za pfilezitostné,
protoZe jiz apostolové se citili touto praxi vazani a vkladali ruce pouze na muzZe, a to i tehdy,
kdyz se cirkev rozsifila do mist, kde by pritomnost Zen ve sluzbé nevyvolavala rozpaky.
Cirkevni otcové se touto normou vérné fidili s vedomim, Ze se jedna o zavaznou tradici, jez
byla nalezité zaznamendana v synodalnich dekretech. Cirkev se nasledné ,nepovaZuje za

opravnénou pfijmout svéceni zen“.>*

3212. vatikansky koncil, dekr. Presbyterorum Ordinis, 4.
3222. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 28.
323Tamtéz.

324Tamtéz, 29.

325Jan Pavel Il., ap. listOrdinatio Sacerdotalis, 22—\/-94, 2.
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Pravoplatné a plné plodné svéceni navic vyZaduje ze strany kandidata nadpfirozené
povolani potvrzené zaroven vyzvanim pfisluSnou autoritou (,vyzva hierarchie”). V latinské
cirkvi plati navic zdkon o cirkevnim celibatu pro vSechny tfi stupné; ,Podstata knézZstvi ho
sice nevyZaduje,“**® ale ,je véak v mnohém sméru pro knéZstvi vhodny,” protoZe celibdtem
se knézi podili na svobodném zplsobu, ktery si zvolil Kristus pro uskute¢néni svého poslani,
,Shaze jdou za nim s nerozdélenym srdcem, svobodnéji se v ném a s nim oddavaji sluzbé
Bohu i lidem®. PInym odevzdanim svého Zivota svéfenému poslani svécenci , pfipominaji ono
tajuplné manzelstvi ustanovené Bohem, (...) v némZ ma cirkev jediného snoubence, Krista.
Navic se stavaji Zivym znamenim onoho budouciho svéta, ktery uz je pfitomen virou a laskou
a v némi se vzkfiseni nebudou ani Zenit ani vdavat“.*”” Nejsou k celibatu vazani trvali jahni
ani jahni a knézi vychodnich cirkvi. Konecné se pro jejich vysvéceni vyzaduje urcité vnitini i
vnéjsi dispozice, naleZity vék a znalosti, spInéni pozadavk( predchazejicich svéceni a absence
prekazek a nesrovnalosti (srov. Kodex kanonického prava, 1029-1042; Kodex kanon(
vychodnich cirkvi, 758-762). U kandidatld na biskupské svéceni plati zvlastni podminky
zajistujici jejich zplUsobilost (srov. Kodex kanonického préava, 378).

Philip Goyret

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 1533-1600

Doporucena literatura

— 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 18-29; dekr. Presbyterorum Ordinis, 2, 4—6,
15-17.

— Sv. Josemaria, Knézem navéky. Milovat cirkev. Axis — asociace pro Sifeni dobré literatury,
o.s. Pardubice, 2012.

3262. vatikansky koncil, dekr. Presbyterorum Ordinis, 16.
327Tamtés.
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Téma 26 - Svatost manzelstvi

»Manzelskou smlouvu, kterou muZ a Zena vytvareji mezi sebou celoZivotni spoleenstvi,
zamérenou ze své prirozenosti k dobru manzel(, plozeni déti a jejich vychové, povysil Kristus
Pan mezi pokiténymi na svatost” (Kodex kanonického prdva, 1055 §1).

1. ManZelstvi v BoZim planu

,5am BOh je plvodce manzelstvi.*® Niterné manzZelské spoleenstvi muZe a Zeny je
posvatné a je usporadano vlastnimi zdkony stanovenymi Stvoritelem, které nejsou zavislé na
lidské libovali.

ManZelstvi jako instituce neni neopravnény zdsah do intimnich osobnich vztahl muze
a zeny, ale vnitfni nezbytnost samotné manzelské smlouvy lasky: je to jediné misto, které
umozriuje, aby ldska mezi muZem a Zenou méla manzelsky charakter,® to je lska, ktera voli
a pojima dobro celé osoby opa&ného pohlavi.** Tato vzdjemna ldska mezi manzeli ,se stava
obrazem absolutni a nepomijivé lasky, jakou BUh miluje c¢lovéka. V ocich Stvofritele je to
dobré, velmi dobré. A tato laska, které Bah Zehnd, je urcena k tomu, aby byla plodna a
uskutecniovala se ve spolecném dile ochrany stvoreni: ,,Plodte a mnozte se, naplite zemi a
podmante si ji“ (Gn 1,28)“ (Katechismus, 1604).

Prvotni hfich vnesl do plivodniho spolecenstvi muze a Zeny rozkol a oslabil mravni
povédomi o jednoté a nerozlucitelnosti manzelstvi. Stary zdkon v souladu s Bozim
vychovnym zpusobem nekritizuje polygamii patriarchl, ani nezakazuje rozvod; avsak
»proroci vidéli smlouvu Boha s Izraelem jako obraz vylu¢né a vérné manzelské lasky (srov. Oz
1-3; 1z 54.62, Jer 2-3.31; Ez 16, 62; 23) a pftipravovali svédomi vyvoleného naroda, aby
hloubéji chapal jedinost a nerozlucitelnost manzelstvi (srov. Mal 2, 13-17)“ (Katechismus
katolické cirkve, 1611).

»Jezis Kristus nejenom obnovuje prvotni fad, jaky chtél Blh, nybrz dava milost Zit
manzelstvi v nové dulstojnosti svatosti, ktera je znamenim jeho manzelské lasky k cirkvi:
»MuZi, kazdy z vas at miluje svou Zenu, jako Kristus miloval cirkev” (Ef 5,25) (Kompendium,
341).

»Mezi pokiténymi nemuze byt platna manzelska smlouva, ktera by nebyla svatosti”
(Kodex kanonického préava, 1055 §2).3*

Svatost manzelstvi rozmnoZuje posvécujici milost a udéluje specifickou svatostnou
milost, kterd zvlastnim zplGsobem plisobi na cely manzelsky Zivot,*? pfedevdim na ldsku
manzell.*** Vieobecné povolani ke svatosti je pro manZele specifikovdno ,pfijatou svéatosti a

3282. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 48.

329Srov. Jan Pavel Il., ap. exh. Familiaris consortio, 22—X1-1981, 11.

3302. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 49.

331,,Nebot kitem byli muz a Zena jednou provzdy zapojeni do nové a vééné smlouvy, do snoubenecké smlouvy
Krista s jeho cirkvi. A pro toto nezrusitelné zapojeni je divérné spolecenstvi Zivota a ldsky v manzelstvi, za-
loZené Stvoritelem, povySeno, je spojeno se snoubeneckou laskou Kristovou a je posileno a obohaceno jeho vy-
kupnou silou” (Jan Pavel Il., ap. exh. Familiaris consortio, 13).

332,,Manzelské pary maji milost svého stavu — svatostnou milost —, aby mohli uplatfiovat vSechny lidské a
kfestanské ctnosti souZiti: vzajemné pochopeni, dobrou néladu, trpélivost, odpusténi, jemnost ve vzajemném
styku” (Rozhovory s mons. Escrivou de Balaguer, 108).
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uskutefiuje se ve vlastnim ramci manZelského a rodinného Zivota“.** ,Manzelé jsou

povolani, aby své manzelstvi a sebe posvétili; proto by bylo nespravné, kdyby sviij duchovni
Zivot prozivali vné nebo na okraji domdciho Zivota. Rodinny a manzelsky Zivot, péce o déti a
jejich vychovu, Usili zajistit obzivu rodiny a zlepsit jeji finan¢ni postaveni, spolecensky styk
s druhymi lidmi, to vSechno — tak lidské a vSedni — je pravé to, co kfestansti manzelé maji
pozvednout na nadpfirozenou rovinu.“**

2. Slaveni manzelstvi

Manzelstvi se rodi z osobniho a neodvolatelného souhlasu manzelG (srov. Katechismus,
1626). ,Manzelsky souhlas je ukon vile, kterym se muZ a Zena neodvolatelnou smlouvou
sobé navzajem davaji a pfijimaji za uc¢elem vytvoreni manzelstvi (Kodex kanonického prdva,
1057 §2).

,Cirkev obvykle vyZaduje, aby jeji vérici slavili manZelstvi formou, kterou k tomu
stanovila“ (Katechismus, 1631). Proto ,jsou platnd pouze ta manZelstvi, kterd se uzaviraji
pfed mistnim ordinafem nebo fardfem anebo pred knézem ¢i jdhnem delegovanym od
jednoho z nich, a také pred dvéma svédky podle predpisli nasledujicich Kdnon(“ Kodexu
kanonického prava (Kodex kanonického prava, 1108 §).

Toto rozhodnuti vysvétluji rdzné dlvody: svatostné manzelstvi je liturgicky ukon;
uvadi do ordo — cirkevniho stavu, vytvarfi prava a povinnosti v cirkvi, mezi manzeli a vici
détem. ProtoZe je manzelstvi Zivotni stav v cirkvi, je tfeba, aby o ném byla jistota (odtud
povinnost mit svédky); verejny charakter souhlasu chrani ,ano”, které bylo jednou déano, a
pomahad zachovavat mu vérnost (srov. Katechismus, 1631).

3. Zakladni vlastnosti manzelstvi

,Podstatnymi vlastnostmi manZelstvi jsou jednota a nerozlucnost, které v krestanském
manzelstvi nabyvaji zvlastni stalosti z didvodu svatosti“ (Kodex kanonického prava, 1056).
Muz a Zena, , kteti dik manzelskému svazku ,nejsou uz dva, ale jedno télo“ (Mt 19,6)... Toto
dlvérné sjednoceni, jakozto vzajemné darovani dvou osob, a také dobro déti vyZaduje
Uplnou manzelskou vérnost a dirazné pozaduje jejich nerozluénou jednotu”.**

L,Jednota manzelstvi, kterou Pan potvrdil, se také jasné projevuje stejnou osobni
dlstojnosti Zeny i muZe, kterou je tfeba uzndvat ve vzajemné a plné lasce.” Polygamie
(mnohoZenstvi) odporuje této stejné distojnosti a manzelské lasce, jez je jedina a vylucna“
(Katechismus, 1645).

»Jezis ve svych kdzanich jednoznacné ucil, jaky je plvodni smysl spojeni muze a Zeny,
jak je chtél Stvoritel na pocatku: dovoleni zapudit vlastni manzelku, které dal Mojzis, byl
Ustupek zdlvodnény tvrdosti jejich srdce. ManZelské spojeni muZe a Zeny je nerozlucitelné:
sam BUh je uzavrel. ,Co Blh spojil, ¢lovék nerozlucuj’ (Mt 19,6)“ (Katechismus, 1614).
Prostfednictvim svatosti, jiz kfestansti manzelé projevuji a maji podil na tajemstvi jednoty a
plodné lasky mezi Kristem a cirkvi (Ef 5, 32), nabyva nerozlucitelnost nového a hlubsiho

333 ,Opravdovd manZelska laska je pozdviZena k ucasti na bozské lasce; vykupitelskou silou Kristovou a spdso -
nosnym pusobenim cirkve se usmérriuje a obohacuje, aby manzelé byli ucinné vedeni k Bohu a dostalo se jim
pomoci a posily v jejich vzneSeném ukolu otce a matky” (2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 48).
334Jan Pavel Il., Familiaris consortio, 56.

335Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 23.

3362. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 48.
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smyslu a posiluje pavodni pevnost manzelského svazku, takze ,manzelstvi uznané a
dokonané (ratum et censumatum) nemUze rozloucit Zzadna lidska moc a z Zzadného divodu
kromé smrti“ (Kodex kanonického prava, 1141).

»,Rozluka je tézké provinéni proti pfirozenému zdkonu. Osobuje si pravo zrusit
smlouvu, kterou manzelé svobodné uzavreli s tim, Ze budou Zit jeden s druhym az do smrti.
Rozluka porusuje smlouvu spdsy, jejimz znamenim je svatostné manzelstvi“ (Katechismus,
2384). ,Mlze se stat, Ze jeden z manzelQ je nevinnou obéti rozluky prohlasené podle
obcanského zakona; ten se pak neprohresuje proti mravnimu pfikazu. Je totiz znacny rozdil
mezi manZelem, ktery se upfimné snaZil zGstat vérny svatosti manzZelstvi, a presto je
nespravedlivé opustén, a mezi tim, ktery svym tézkym provinénim zni¢i kanonicky platné
manzelstvi“ (Katechismus, 2386).

»,Nastavaji vsak situace, kdy se spolecné souziti manzell stavd z nejriznéjsich pricin
prakticky nemoznym. V takovych pripadech cirkev pfipousti télesné oddéleni manzell a
ukonceni spole¢ného bydleni. Manzelé neprestavaji byt pfed Bohem manzZelem a
manzelkou; nemaji volnost uzavfit novy svazek. V této tiZivé situaci by bylo nejlepSim
feSenim smireni“ (Katechismus, 1649). Pokud je po oddéleni ,obéansky rozvod jedinym
moznym zplUsobem, jak zajistit urcitd opravnénd prdva, jako je péce o déti nebo ochrana
majetku, je mozné se s tim smifit a neni to pak néjaka mravni vina” (Katechismus, 2383).

Pokud je po rozluce uzavien novy svazek, a€ uznany obcanskym zakonem, pak
»manzel nebo manzelka Ziji ve stavu verejného a trvalého cizoloZstvi“ (Katechismus, 2384).

Rozvedeni, ktefi uzavreli novy snatek, sice nadale patfi do cirkve, nemohou vsak
prijimat eucharistii, nebot jejich Zivotni stav a podminky jsou v objektivnim rozporu
s nerozluCitelnym poutem lasky mezi Kristem a cirkvi naznaéenym a aktualizovanym
v eucharistii. ,,Svatost smifeni, ktera otevira cestu k svatosti eucharistie, mGze byt udélena
jen tém, kdo lituji, Ze porusili znameni smlouvy s Kristem a vérnosti k nému, a jsou upfimné
ochotni zit tak, Ze to uz nebude v rozporu s nerozlucitelnosti manzelstvi. Konkrétné to
znamena, Zze nemohou-li se muz a Zena z vaznych ddvod( — napfiklad kvuli vychové déti —
rozejit, jak by byli povinni, zavdZou se, Ze budou Zit v Uuplné zdrZenlivosti, totiz Ze se zdrzi
Ukond, které jsou vyhrazeny manzelGm.“**’

337Jan Pavel Il., ap. exh. Familiaris consortio, 84. Srov. Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 22—
2007, 29; Kongregace pro nauku viry, List o eucharistickém pfijimani rozvedenymi véficimi, ktefi uzavreli novy
snatek, 14-I1X-1994; Katechismus, 1650.
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4. Odpovédné rodicovstvi

,Svou prirozenou povahou jsou manzelstvi a manzelska laska zaméreny k plozeni a vychové
déti, coz je vrchol a koruna manzelské lasky.” ,Déti jsou jisté nejvzacnéjsi dar manzelstvi a
svym rodi¢lim pfinaseji velmi mnoho dobrého. Sam Buh, ktery rekl: ,Neni dobré, aby byl
Clovék sam’ (Gn 2,18), a ktery ,na zacatku ucinil lidi jako muze a Zenu‘ (Mt 19,4), chtél jim
doprat néjakou zvlastni Ucast na svém dile stvoreni, a proto muzi a Zené pozehnal slovy:
,Plodte a mnozte se’ (Gn 1,28). Proto spravné péstovani manzelské lasky a cely zplsob
rodinného Zivota, jenz z ného vznikd — ostatni cile manzelstvi se tim nechtéji snizovat —,
vyustuji v pevné odhodlani manzeld spolupracovat s laskou Stvofitele a Vykupitele, ktery
skrze né stéle rozifuje a obohacuje svou rodinu“ (Katechismus, 1652).%* Proto ,,z manZel(,
ktefi takovym zplUsobem spliiuji Bohem svéreny ukol, je tfeba zvlasté pripomenout ty, ktefi
po uvazené a spolecné dohodé velkodusné pfijimaji a naleZité vychovavaji i pocetnéjsi
potomstvo*.**

Pojeti rodiny predkladané soucasnou panujici kulturou odporuje pocetné rodiné a je
ospravedlfiovano ekonomickymi, spole¢enskymi, zdravotnimi a jinymi dlvody. Avsak
»opravdova vzajemna laska presahuje spolecenstvi manzela a manzelky a pfendsi se na jejich
pfirozené plody, déti. Sobectvi naopak takovou lasku sniZzuje na pouhé uspokojovani pudl a
ni¢i vztah, ktery spojuje rodi¢e a déti. Jen tézko se nékdo bude citit dobrym synem —
opravdovym synem — svych rodi¢u, kdyzZ si bude myslet, Ze pfisel na svét proti jejich vili: Ze
se nenarodil z &isté lasky, ale z neopatrnosti nebo kvali chybnému propoéctu. Rekl jsem, 7e
poCet déti neni sam o sobé rozhodujici. Avsak jasné vidim, Ze udtoky na pocetné rodiny
prameni z nepfitomnosti viry: jsou produktem spolecenského prostredi, které neni schopno
pochopit velkodusnost a snazi se zakryt sobectvi a nékteré hanebné praktiky zdanlivé
altruistickymi motivy“.>*

| pres velkorysou otevienost k rodi¢ovstvi se manzelé mohou ocitnout v situaci, , kdy
se alespon docasné nemlzZe zvétSovat pocet déti a jen s obtizemi se pritom da zachovat
vérnd laska a plné Zivotni spoledenstvi“.** ,Jestlize tedy existuji spravedlivé ddvody,
podminéné fyzickym nebo dusevnim stavem manzell nebo vnéjsimi okolnostmi, aby byl
mezi narozenim déti odstup, cirkev uci, ze tehdy se manzelé mohou pfidrzet ptirozenych
rytma, které maji vztah k plodivym funkcim, a uzivat manzelstvi jen v obdobich neplodnych a
regulovat tak porodnost.“**?

338, Manzelé védi, ze pInénim Ukolu ddvat Zivot a vychovavat — coz je tfeba povaZzovat za jejich vlastni poslani —
se stavaji spolupracovniky lasky Boha stvofitele a jakoby jejimi tlumocniky (...). Kfestansti manzelé tedy oslavuiji
Stvofitele a usiluji o dokonalost v Kristu, kdyz s divérou v BoZi prozietelnost a s duchem obéti velkomysIné, s
lidskou a kiestanskou odpovédnosti plni kol plozeni” (2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 50).
339Tamtés.

340Sv. Josemaria, Rozhovory s mons. Escrivou de Balaguer, 94. ,Zivot manZeld ma byt veden upfimnou a ryzi
laskou a radostnym presvédcéenim, Ze budou mit tolik déti, kolik jim Bih umozni, a kdyZ to bude nutné, zfeknou
se osobnich pfijemnosti a budou véfit v BoZi prozietelnost. Je-li Bozi viile, aby rodina méla hodné déti, je to za-
ruka Stésti a spokojenosti, i kdyZ svedeni zastanci hédonismu tvrdi opak” (Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 25).

3412. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 51.

342Pavel VI., Humanae vitae, 26-V11-1968, 16.
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»,Kazdé jednani s umyslem pred manzelskym stykem nebo pfi ném nebo pfi rozvijeni
jeho pfirozenych nasledkl zabranit poceti — at se jedna o cil nebo prostfedek,” je vnitfné
$patné.’*

| kdyZ je cilem pozdrzeni dalSiho poceti, je mravni hodnota manzelského styku
uskute¢néného v neplodném obdobi Zeny jind neZz styk s pouZitim antikoncepcnich
prostredkUl. ,ManZelsky styk totiz, zatimco svoji vnitfni povahou spojuje manzela a manzelku
nejuzsim poutem, Cini je také schopnymi zplodit novy Zivot podle zdkonl vepsanych do
samotné pfirozenosti muze a Zeny. Jsou-li oba tyto podstatné aspekty — aspekt sjednoceni a
plozeni — zachovany, manzelsky styk si zcela uchovavd smysl| pravé vzajemné lasky a své
zaméfeni k nejvzne$enégjsimu ukolu, k némuz je &lovék povolan — rodicovstvi.“***UZivanim
antikoncepcnich prostredkl je vyluCovan plodici vyznam manzelského styku; uzivani
manzelstvi v neplodnych obdobich Zeny respektuje neoddélitelné spojeni sjednocujicich a
plodicich vyznamu lidské sexuality. V prvnim pfipadé dochazi k ¢inu zabranujicimu plozeni a
z manzelského styku je vyfazena vlastni potencialita zamérend na plozeni; v druhém pfipadé
se upousti od uzivani manzelstvi v neplodnych obdobich Zeny, coZ samo o sobé neposkozuje
zadny dali manZelsky styk v jeho plodné schopnosti ve chvili jeho uskutefiovani.** Proto
odpovédné rodicovstvi tak, jak o ném uci cirkev, vsobé& nema vziddném pripadé
antikoncepcéni mentalitu; naopak odpovidd urcité situaci vyvolané nastalymi okolnostmi,
které sami o sobé nebyly chténé, ale doslo k nim, a které mohou s pomoci modlitby manzele
a celou rodinu jesté vice spojit.

5. Manzelstvi a rodina

,Podle BoZiho planu je manzelstvi zakladem pro vétsi spolecenstvi, pro rodinu. Manzelstvi
jako instituce a manzelska laska jsou urCeny na plozeni a vychovu déti a v tom je jejich
naplnéni.“3*

»Stvoritel viech véci urcil manzelsky svazek za plvod a zaklad lidské spolecnosti.
Proto je rodina prvni a Zivotodarnou burikou spole¢nosti.“**’ Tento specificky a vyjimeény
verejny rozmér manzelstvi a rodiny vyZzaduje ochranu a podporu ze strany obcanské
autority.*”® Zakony, které neuzndvaji zakladni vlastnosti manzelstvi — rozvodové zdkony —

343Tamtéz, 14.

344Tamtéz, 12. Manzelsky styk vyluujici jeden z jeho vyznamu je vnitfné nespravedlivy: ,ManZelsky styk vnu-
ceny jednomu z manZzel( bez ohledu na jeho stav a na jeho opravnéna prani neni pravym projevem lasky a po-
pirad i to, co od manzell pravem vyZzaduje mravni fad.“; neboli ,projev vzajemné lasky, ktery narusuje schopnost
predavat Zivot, kterou do ného podle zvlastnich zakont vlozil Bih, Stvoritel vseho, odporuje jak bozskému za-
méru, ktery predstavuje normu manzelského spojeni, tak vali prvniho Autora lidského Zivota. A proto kdyz
nékdo uziva tohoto Boziho daru, a pfitom tfeba i ¢astecné mafti jeho vyznam a jeho ucel, jedna proti pfiro -
zenosti muze a Zeny a proti jejich nejintimnéjsSimu vztahu, a tudiz se vzpird také Bozimu zaméru a jeho svaté
vuli“ (tamtéz, 13).

345Srov. Jan Pavel Il., ap. exh. Familiaris consortio, 32; Katechismus, 2370. Potlaceni plodiciho vyznamu
manzelského styku s sebou nese vylouceni jeho sjednocujiciho vyznamu: ,Odmitnuti otevienosti pro Zivot a
také zfalSovani vnitfni pravdy manzelské lasky, ktera je povolana k sebeodevzdani celé osoby” (ap. exh. Fami-
liaris consortio, 32).

346Tamtéz, 14.

347Tamtéz, 42.

348,Rodina je pfirozeny a zakladni prvek spolecnosti a ma pravo na ochranu ze strany spolecnosti a statu”
(OSN, Vseobecnda deklarace o lidskych pravech, 10—XI1-1948, ¢l. 16).
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nebo ho stavi na roven s jinymi formami nemanzelskych svazkl — nesezdané souziti ¢i svazky
mezi lidmi stejného pohlavi —, jsou nespravedlivé: téice poskozuji zaklad samotné
spole&nosti, jenZ ma stat povinnost chranit a podporovat.*

V cirkvi je rodina nazyvana domadci cirkvi, protoZe specifické spojeni jejich ¢lent ma
byt ,,specifickym vyjadfenim a uskuteéné&nim tohoto cirkevniho spoleéenstvi“.>*° ,Rodi¢e maiji
byt slovem i pfikladem prvnimi hlasateli viry pro své déti a v kazdém z nich maji podporovat
jeho vlastni povolani, zvldst pozorné viak duchovni povoldni.“*' ,Otec rodiny, matka, déti,
vsichni ¢lenové rodiny vykonavaji prednostnim zplsobem krestni knézstvi prijimanim
svatosti, modlitbou a dékovanim, svédectvim svatého Zivota, odfikanim a ¢inorodou laskou.
Rodina je tak prvni skolou krestanského Zivota a Skolou bohatéji rozvinutého lidstvi. Zde se
uci vytrvalosti v praci i radosti z ni, uci se bratrské lasce, velkodusné odpoustét a predevsim
uctivat Boha prostfednictvim modlitby a obéti vlastniho Zivota” (Katechismus, 1657).

Rafael Diaz
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349Srov. PapezZska rada pro rodinu, Rodina, manZelstvi a nesezdand souZiti. Vatikan 2000; Kongregace pro nau-
ku viry, Uvahy o projektech zékonného uzndni svazk(i homosexudlinich osob. Vatikan 2003.

350Jan Pavel Il., konst. Familiaris consortio, 21.

3512. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 11.
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Téma 27 - Svoboda, zakon a svédomi
1. Svoboda BoZich déti

Lidska svoboda ma nékolik rozmér(. Svobody od donucovdni poziva ¢lovék, ktery mlize zevné
uskutecnit to, pro co se rozhodl, aniz by ho k tomu nutili nebo mu v tom zabranovali vnéjsi
¢initelé; takto se hovoti o svobodé projevu, o svobodé shromazdovani atd. Svoboda volby
neboli psychologickd svoboda znamend nepfitomnost vnitfni potfeby zvolit jednu, nebo
druhou véc; netykd se jiz mozinosti délat, ale moinosti samostatné rozhodnout, bez
podfizenosti vnitfnimu determinismu. V. mravnim smyslu se svoboda naopak tyka schopnosti
milovat a souhlasit s dobrem, které je predmétem svobodné vdle, bez zotroceni nezfizenymi
vasnémi a hrichem.

Bih si pral lidskou svobodu pro to, aby clovék ,svého Stvofitele sam hledal a
primknutim k nému dospél k pIné a oblazujici dokonalosti. Distojnost ¢lovéka tedy vyZaduje,
aby jednal podle védomé a svobodné volby, to znamena hyban a podnécovdn z nitra
osobnim presvédcenim, a ne ze slepého vnitiniho popudu nebo pouze z vnéjsiho donuceni.
Této dUstojnosti clovék dosahuje tim, Ze se osvobozuje z kazdého zajeti vasni, sméruje k
svému cili svobodnou volbou dobra a U¢inné a s vynalézavou pricinlivosti si obstard vhodné
prostfedky”.**

Svoboda od vnéjsiho donucovani, od vnitini potfeby a od neztizenych vasni, jednim
slovem Uplna lidska svoboda ma velkou hodnotu, protoZe pouze ona ¢ini moznou lasku
(svobodny souhlas) k dobru, protoze je dobrem, a tudiz i lasku k Bohu jako svrchovanému
dobru, coz je ukon, kterym Clovék napodobuje BoZi lasku a dosahuje cile, pro néjz byl
stvofen. Vtomto smyslu se fikd, Ze ,prava svoboda je nevSedni znameni BoZiho obrazu
v lovéku” >

Pismo svaté hledi na lidskou svobodu z perspektivy déjin spdsy. Vlivem prvotniho
padu byla svoboda, kterou clovék dostal do Boha, zotrofena hfichem, ackoli se zcela
nezkazila (srov. Katechismus, 1739-1740). Svym slavnym kfizem, ohlaSovanym a
pfipravovanym v planu spasy Starého zdkona , Kristus ziskal spasu pro vsechny lidi. Vykoupil
je z h¥ichu, kterym byli drieni v otroctvi“ (Katechismus, 1741). Clovék se mGzZe té&sit z plné
svobody v mravnim smyslu pouze tehdy, bude-li spolupracovat s milosti, kterou Blh dava
prostfednictvim Krista: , Kristus nas osvobodil ke svobodé” (Gal 5, 1; srov. Katechismus,
1742).

Pravdépodobnost, Ze ¢lovék muze zhresit, nezabranilo Bohu v tom, aby ho stvofil
svobodného. Ridici organy maji respektovat svobodu a neklast ji vice prekazek, nei vyzaduji
spravedlivé zdkony. Soucasné je vSak dobré mit na paméti, Ze na to, aby rozhodnuti byla
dobrd, nestaci, aby byla svobodn3; jediné ve svétle nesmirné hodnoty svobodné volby dobra
¢lovékem lze pochopit eticky pozadavek respektovat také jeho chybujici svobodu.

2. Prirozeny mravni zakon

Koncept zdkona je analogicky. Pfirozeny zdkon, Novy zdkon neboli zakon Kristlv, lidské
politické a cirkevni zdkony jsou mravni zakony ve velmi odliSném smyslu, ackoli vsechny maji
néco spolecného.

3522. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 17. Srov. Katechismus, 1731.
353Tamtéz.
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Pldn BoZi moudrosti, ktery vede celé stvofeni k jeho cili, se nazyva vé&ny zékon;**v
pripadé lidského rodu odpovida tento plan véénému Bozimu planu spdsy, v némz si nas
vyvolil v Kristu, ,abychom byli pfed nim svati a neposkvrnéni v lasce”, predurcil nas,
abychom byli pfijati za jeho déti skrze JeziSe Krista® (Ef 1, 4-5).

Blh vede kazdého tvora k jeho cili v souladu s jeho pfirozenosti. ,,0 lidi se vSak stara
jinym zplsobem neZ o ostatni tvory: nikoliv "zevné", zakony pfirodnimi, nybrz "zevnitr",
rozumem, ktery, protoZe pfirozenym svétlem poznavd vécny BoZi zakon, je sam schopen
ukdzat ¢lovéku spravny smér jeho svobodného jednani.”**

Pfirozeny mravni zdkon je podilem vééného zadkona v rozumovém tvoru.**® , Pfirozeny
zakon je sam vécny zakon, vloZzeny do rozumem obdarenych bytosti, ktery v nich budi sklon
ke skutktim a cili, jeZ jsou pro né vhodné.“*’ Je proto BoZim zdkonem (BoZim - pfirozenym).
Spociva v samotném svétle rozumu, ktery umoznuje ¢lovéku rozliSovat dobro a zlo, a ktery
ma silu zdkona jakozto hlas a tlumocnik svrchovaného rozumu Boha, na némz ma nas duch
podil a k nému? Ine nase svoboda.*® Nazyva se pfirozeny, nebot spociva ve svétle rozumu,
ktery ma kazdy ¢lovék ze své pfirozenosti.

Pfirozeny mravni zakon je prvnim krokem sdéleni BoZiho planu spdsy celému
lidskému rodu, jehoZz plné pozndni je moiné jen skrze Zjeveni. ,Jeho opérnym bodem je
touha po Bohu, prameni a soudci vSeho dobra, a podfizeni se mu, a také smysl pro druhého
jako sobé rovného” (Katechismus, 1955).

— Vlastnosti. Pfirozeny mravni zdkon je vseobecny, protoZe se vztahuje na kazdého
Clovéka vsech dob (srov. Katechismus, 1956). ,Je neménny a staly v pribéhu déjinnych
promén; v zaplavé predstav a obycejl zlistdva nezménén a podporuje pokrok. Pravidla, kterd
jej vyjadFuji, zGstavaji ve své podstaté stale platna” (Katechismus, 1958).>*° Je zdvazny, nebot
aby ¢lovék sméroval k Bohu, musi Cinit svobodné dobro a vyhybat se zlu; a na to musi umét
rozliovat dobro od zla, co? se dé&je predevsim diky svétlu pfirozeného rozumu.**° Dodrzovani
pfirozeného mravniho zdkona muZe byt nékdy tézké, nikdy vak nemozné.*"

— Pozndni prirozeného zdkona. Pfikazy pfirozeného zakona mohou vsichni lidé poznat
prostfednictvim rozumu. Nicméné ne vSechny jeho ptikazy jsou vnimany vSemi lidmi jasnym
a bezprostfednim zpldsobem (srov. Katechismus, 1960). Jejich ucinné poznani muze byt
podminéno osobnimi dispozicemi kazdého clovéka, spoleCenskym a kulturnim prostfedim,
ziskanym vzdélanim atd. ProtoZe v soucasné situaci jeSté nejsou zcela odstranény stopy
hfichu, je zapotiebi milosti a zjeveni, aby mravni pravdy mohly byt poznany ,vSemi a bez

obtiZi, s pevnou jistotou a bez jakéhokoliv pfimiseni omylu“.>*

354Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, -1, q. 93, a. 1, c.; 2. vatikansky koncil, dekl. Dignitatis hu-
manae, 3.

355Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 6-VI11-1993, 43.

356Srov. tamtéZ; sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |-l g. 91, a. 2.

357Srov. Jan Pavel ll, enc. Veritatis splendor, 44.

358Srov. tamtéz.

359,,Zachovavani pfirozeného zdkona je velmi rozmanité; mlze vyZzadovat pfizplsobeni nejriznéjSim Zivotnim
podminkam podle mist, dob a okolnosti. Nicméné ptirozeny zakon v rGiznosti kultur zlstava jako pravidlo, které
poji lidi mezi sebou a uklada jim, pres nevyhnutelné rozdily, spolecné zdsady” (Katechismus, 1957).

360Srov. Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 42.

361Srov. tamtéz, 102.

362Pius Xll., enc. Humani generis: DS 3876. Srov. Katechismus, 1960.
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3. Pozitivni Bozi zakon

Stary zdkon zjeveny Bohem MoijziSovi ,je prvnim stupném zjeveného zdkona. Jeho mravni
predpisy shrnuje desatero BoZich prikazani“ (Katechismus, 1962), ktera vyjadfuji
bezprostfedni zavéry prirozeného mravniho zakona. Plan spdsy ve Starém zdkoné byl
zaméFen predevsim k tomu, aby pFipravoval, ohlasoval a naznaloval pfichod Spasitele.**

Novy zdkon, evangelijni zakon neboli Kristlv zakon ,je milost Ducha svatého, dana
véricim skrze viru v Krista. Vnéjsi predpisy, o nichZz hovofi evangelium, uschopnuji k této
milosti a rozvijeji v Zivoté jeji u&inky”.>**

Hlavnim prvkem Kristova zakona je milost Ducha svatého, kterd uzdravuje celého
¢lovéka a projevuje se ve vite, jeZ jedna z lasky.***Je to ve své podstaté vnitfni zakon, ktery
dava vnitini silu uskutecnit to, ¢emu uci. Dale je to také psany zakon, ktery se nachazi
v Panové uceni (horské kazani, blahoslavenstvi atd.) a v mravni katechezi apostold, které lze
shrnout do pfikazu lasky. Tento druhy prvek neni nijak druhorady, nebot milost Ducha
svatého vlita do srdce véficiho Clovéka predpoklada nezbytné ,Zivot podle Ducha” a je
vyjadiena v podobé ,plodd Ducha“, v jejichz protikladu stoji ,,skutky téla“ (srov. Gal 5, 16—
26).

Cirkev a jeji ucitelsky urad je pravoplatnym vykladatelem ptirozeného zakona (srov.
Katechismus, 2036). Toto poslani se nevymezuje pouze na véfici lidi, ale — z Kristova pfikazu:
euntes, docete omnes gentes (Mt 28, 19) — pojima vSechny lidi. Odtud odpovédnost kiestan(
ucit o pfirozeném mravnim zakonu, nebot skrze viru a za pomoci ucitelského Gradu cirkve ho
vSichni mohou snadno a neomylné poznat.

4. Obcanské zakony

Obcanské zakony jsou pravni predpisy vydané statnimi Urady (vétSinou statnim
zakonodarnym orgdnem) s cilem vyhlasovat, vyjadrovat a upresriovat pozadavky prirozeného
mravniho zakona nezbytné ktomu, aby Zivot obcan( v oblasti politicky organizované
spoleénosti byl moZny a vhodné Fizeny.**® Maji predevsim zaruovat mir a bezpedi, svobodu,
spravedlnost, ochranu zékladnich lidskych préav a vefejnou mravnost.?’

Ctnost spravedlnosti s sebou nese mravni povinnost dodrzovat spravedlivé ob¢anské
zakony. Zavaznost této povinnosti zavisi na mife vyznamu obsahu zakona pro obecné blaho
spolecnosti.

Zakony, které se stavi proti pfirozenému mravnimu zdkonu a obecnému blahu
spolecnosti, jsou nespravedlivé. Konkrétné jsou nespravedlivé ty zakony, které:

1) zakazuji délat néco, co je pro ob¢any mravné zavazné, nebo pfikazuji délat néco, co nelze
ucinit, aniz by ¢lovék mravné pochybil;

2)pozitivné poskozuji nebo zbavuji ndleZité ochrany dobra, ktera jsou soucdsti obecného
blaha: Zivot, spravedlnost, zakladni lidska prava, manzelstvi nebo rodina atd.;

3) nebyly vyhlaseny legitimné

4) mezi obc¢any nerozdéluji spravedlivé a Umérné povinnosti a prava.

363Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 15.

364Jan Pavel ll., enc. Veritatis splendor, 24. Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, -1, q. 106, a. 1, c. a
ad 2.

365Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, I-ll, . 108, a. 1.

366Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |-ll, q. 95, a. 2; Katechismus, 1959.

367Srov. Jan Pavel ll., enc. Evangelium vitae, 25-111-1995, 71.
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Nespravedlivé obCanské zakony nezavazuji ve svédomi; naopak je mravni povinnost
neplnit jejich pozadavky, zvlasté, jsou-li nespravedlivé z divod( uvedenych v bodé 1) a 2),
projevit osobni nesouhlas a snazit se je co nejdfive zménit, ¢i alespon zmirnit jejich negativni
dopad. Nékdy je tfeba se uchylit k vyhradé svédomi (srov. Katechismus, 2242-2243).3%

5. Cirkevni zakony a prikazani

Buh si pral spasit lidi a také chtél, aby tvofili spoleé¢nost:** cirkev, zaloZzenou JeZisem Kristem

a jim vybavenou viemi prostfedky potfebnymi k dosazeni jejiho nadpfirozeného cile, jimz je
spasa dusi. Mezi tyto prostfedky patfi zdkonodarnd moc, kterou ma fimsky biskup pro
vSeobecnou cirkev, a diecézni knézi — a s nimi srovnatelné Grady — pro sva vlastni uzemi.
VétsSina zakon( tykajicich se vSeobecné oblasti se nachdzi v Kodexu kanonického prava.
Existuje kodex pro véfici latinského obradu a kodex pro vérici vychodniho obfadu.

Cirkevni zadkony pfedstavuji skuteény mravni zavazek,*”® jehoZ zavainost odvisi od
jednotlivych ptipadda.

Existuje pét nejbéznéjsich cirkevnich pfikdzani: 1. uéastnit se v nedéli a v zasvécené
svatky celé mse svaté (srov. Katechismus, 2042); 2. vyznat tézké hrichy alespon jednou za
rok, dale v nebezpeci smrti a pred sv. pfijimanim (srov. Katechismus, 2042); 3. pfijmout télo
Pané alespon jednou za rok ve velikono¢ni dobé (srov. Katechismus, 2042); 4. postit se a
zdrZet se poZivani masa ve dny ustanovené cirkvi (srov. Katechismus, 2043); 5. pfrispivat
cirkvi na jeji potieby (srov. Katechismus, 2043).

6. Svoboda a zakon

Existuji zpUsoby nahlizeni na mravni otazky, které jakoby naznacovaly, Ze etické naroky
obsazené v mravnim zdkoné jsou vné svobody. Svoboda a zakon se tedy jevi jako
skutecnosti, které si protireci a vzajemné se omezuji: jakoby svoboda zacinala tam, kde konci
zakon a naopak.

Svobodné chovani ve skuteCnosti nevychazi z instinktu ani z néjaké télesné i
biologické potreby, ale kazdy ¢lovék své chovani fidi podle toho, jaké méa poznani dobra a zla:
svobodné Cini dobro obsazené v mravnim zakoné a vyhyba se zlu poznanému skrze stejny
zakon.

Odmitnuti dobra poznaného prostfednictvim mravniho zdkona neni svoboda, ale
htich. Co je v rozporu s mravnim zdkonem, je hfich, ne svoboda. Zakon s jistotou ukazuje, Ze
je tfeba napravovat touhy po hfiSnych skutcich, jez mizZe ¢lovék zakouset: touhu po odplatég,
po nasili, touhu krast atd. Tento mravni pokyn neni v rozporu se svobodou, kterad hledi vidy
na svobodny souhlas c¢lovéka s dobrem, ani neni natlakem na svobodu, kterd v sobé vzdy
skryvd smutnou moznost hiesit. ,Spatné jednani neni z7ddnym osvobozenim, ale otroctvim
(...) ProkdZe snad, Ze jednal podle svych zdlib, ale nepodafi se mu projevit opravdovou
svobodu, nebot se stal otrokem toho, pro co se rozhodl; a rozhodl se pro to nejhorsi, pro
odlouéeni od Boha. V tom neni 2adna svoboda.”*”

Jinou otdzkou je, Ze lidské zakony a predpisy nemusi byt z divodu vSeobecnosti a
struénosti slov, ktery mi jsou vyjadreny, vidy vérnym ukazatelem toho, co ma konkrétni

368Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 72-74.

369Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 9.
370Srov. tridentsky koncil, Kdnony o svdtosti kitu, 8: DS 1621.
371Sv. Josemaria, Svoboda BozZich déti. BoZi pratelé, 37.
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osoba délat. Dobfe formovand osoba vi, Ze v téchto konkrétnich pfipadech ma udélat to, o
&em s jistotou vi, Ze je to dobré.*”?V 7ddném pfipadé ale neni dobré vykonat vnitfné $patné
skutky zakazané negativnimi prikazy pfirozeného mravniho zakona nebo BoZiho pozitivniho
zédkona (nevéra, umyslnd vrazda atd.).>”?

7. Mravni svédomi

»Mravni svédomi je soud rozumu, kterym lidska osoba poznava mravni jakost konkrétniho
¢inu, ktery se chystd vykonat, ktery pravé kond anebo vykonala“ (Katechismus, 1778).
Svédomi formuluje ,,mravni povinnost ve svétle pfirozeného zdkona: je to Usudek, prikazujici

délat to, co ¢lovék skrze svédomi poznava jako dobro, jez ma konat zde a nyni“.*"

Svédomi ,je nejbliz8i smérnici mravnosti kazdého ¢lovéka“,?*” jedna-li proto ¢lovék
proti nému, dopousti se mravniho zla. Role smérnice néalezi svédomi ne proto, Ze by svédomi
bylo nejvyssi normou,*’ ale protoze je pro ¢lovéka poslednim zavaznym znamenim: ,,Usudek
svédomi potvrzuje definitivné, zda se uréité jednani shoduje se zakonem“:*’ kdyZ? Elovék
poté, co prostudoval urcity problém za pomoci vsech jemu dostupnych prostredk(, dojde
k jistému usudku, neexistuje jiz Zddna dalsi instance, svédomi ve svédomi, soud v soudu,
protoze jinak by musel postupovat donekonecna.

Sprdvné nebo pravdivé svédomi je takové, které pravdivé soudi mravni jakost skutku,
a mylné svédomi je takové, které se nedopracuje k pravdé a povazuje za dobry skutek, ktery
je ve skutecnosti Spatny a naopak. Pri¢inou omylu svédomi je nevédomost, jez mlzie byt
neprekonatelnd (a nepficitatelnd), pokud ovlada ¢lovéka do takové miry, Ze neni moznost si
nevédomost uvédomit a odstranit ji; nebo prekonatelnd (a priCitatelnd), bylo-li mozné ji
rozpoznat a prekonat, ale pretrvava, protoze ¢lovék nechce nasadit pfislusné prostredky
ktomu, aby ji pfekonal.’’® Pfi¢itatelné mylné svédomi neomlouvd z hfichu a mize ho
dokonce ucinit horsim.

Svédomi je jisté, kdyZ vynese soud s mravni jistotou, Zze se nemyli. Pravdépodobné se
nazyva tehdy, kdyz soudi s presvédcéenim, Ze existuje pravdépodobnost omylu, ktera je vsak
mensi neZ pravdépodobnost spravné volby. Rika se, e je nejisté, kdyz je pravdépodobnost
omylu stejnd nebo vétsi nez spravna volba. Konecné se nazyva zmatené, kdyz se neodvazuje
soudit, protoze mysli, Ze je htich jak urcity skutek vykonat, tak nevykonat.

V praxi se clovék smi fidit pouze svédomim spravnym a pravdivym nebo svédomim
jistym a nepfekonatelné mylnym.*”” Nesmi se Fidit nejistym svédomim, nejistotu je t¥eba
vyfesit pomoci modlitby, studia, dotazovani atd.

372Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |-ll, q. 96, a. 6 a |-, . 120.

373Srov. Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 76, 80, 81, 82.

374)an Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 59.

375Tamtéz, 60.

376Srov. tamtéz, 60.

377Tamtéz, 59.

378Srov. tamtéz, 62; 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 16.

379Svédomi jisté a neprekonatelné mylné neni mravnim pravidlem v absolutnim smyslu: zavazuje pouze po
dobu setrvdvani v omylu. A ¢ini tak ne proto, ¢im samo o sobé je: zdvazna moc svédomi vyplyva z pravdy, takie
mylné svédomi muZe zavazovat pouze v té mife, v jaké je subjektivné a neprekonatelné povazovano za prav-
divé. V zdvaznych vécech (UmysIna vrazda atd.) je omyl nepficitatelného svédomi velmi nepravdépodobny.
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8. Vychova svédomi

Mravné zaporné skutky vykonané s neprekonatelnou nevédomosti jsou Skodlivé pro toho,
kdo se jich dopousti, a leckdy i pro ostatni. V kazdém pfipadé tyto skutky mohou prispivat
k vétSimu zatemnéni svédomi. Odtud naléhava potieba vychovy svédomi (srov. Katechismus,
1783).

Pfi vychové spravného svédomi je tfeba poucovat rozum v poznavani pravdy —
k cemuz ma krestan k dispozici pomoc ucitelského Ufadu cirkve — a vychovavat vali a city
péstovanim ctnosti.*® Je to ukol, ktery trva cely Zivot (srov. Katechismus, 1784).

Pro vychovu svédomi je zvlasté dllezita pokora, jiz lze dosdhnout upfimnosti pred
Bohem, a ddle duchovni vedeni.*!

Angel Rodriguez Lufio

Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 1730-1742, 1776-1794 a 1950-1974
—Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 6-VIII-1993, 28-64.

Doporucena literatura

— Sv. Josemaria, Svoboda, BozZi dar. BoZi prdtelé, 23—-38

380Srov. Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 64.

381, Duchovni vedeni nema formovat svédomi bez vlastniho Usudku, jeZ pouze do puntiku provede, co se mu
fekne. Naopak, duchovni vedeni se musi snazit utvaret lidi s usudkem. A Usudek predpoklada zralost, pevné
presvédcéeni, dostate¢nou znalost uéeni, jemnost ducha a vychovu vile” (Rozhovory s mons. Escrivou de Bala-
guer, 93).
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Téma 28 - Mravnost lidskych skutk
1. Mravnost lidskych skutk

»Lidské Ciny, to je skutky svobodné zvolené na zakladé usudku svédomi, je mozno mravné
hodnotit. Jsou dobré nebo Spatné” (Katechismus, 1749). ,Jednani je mravné dobré, jestlize
svobodna rozhodnuti odpovidaji skute¢nému dobru ¢lovéka a vyjadfuji tak dobrovolné
zaméfeni ¢lovéka k jeho poslednimu cili, tj. k samému Bohu“.*® ,Mravnost lidskych ¢&inG
zavisi:

—na zvoleném predmétu;

— na vytéeném cili nebo na umyslu;

— na okolnostech jednani.

Predmét, umysl a okolnosti predstavuji ,zdroje” neboli ustavujici prvky lidskych ¢&inG“
(Katechismus, 1750).

2. Mravni pfedmét

Mravni predmét je ,nejblizSim cilem, ucelem urcitého svobodného rozhodnuti, které je
projevem vile jednajici osoby“.*®*® Mravni hodnota lidskych skutk( (to, zda jsou dobré i
Spatné) zavisi predevsim na shodé predmétu nebo zamysleného skutku s dobrem clovéka
podle soudu spravné uvazujiciho rozumu.*®*Pouze tehdy, kdyz je lidsky skutek dobry, pokud
jde o jeho pfedmét, je ,,zaméFitelny” na posledni cil.**

Nékteré skutky jsou vnitfné Spatné, protoze jsou ,takové vidy a samy o sobé, jiz pro
svlj pfedmét, nezdvisle na imyslech jednajici osoby a na okolnostech”.*®

382Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 6-VI11-1993, 72. ,Prvni otazka mladikovy rozmluvy s JeziSem: "Co
dobrého mam udélat, abych dosahl vécného Zivota?" (Mt 19,16) stavi ihned do popredi zasadni vazbu mezi
mravni hodnotou urcitého skutku a poslednim cilem ¢Elovéka. JeziSova odpovéd s poukazem na prikazani dava
téZ najevo, Ze cesta k cili je podminéna poslusnosti vici BoZzim zakonlm, které chrani dobro ¢lovéka. Jen skutek
pIné se shodujici s dobrem, mlZe byt cestou do Zivota” (tamtéz).

383Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 78. Srov. Katechismus, 1751. ,,Abychom mohli postihnout pfedmét urci-
tého skutku, ktery ho mravné specifikuje, je tedy tfeba vmyslit se do postaveni jednajici osoby. Pfedmétem
projevu vile je totiz svobodné zvolené jednani. Pokud odpovida racionalnimu fadu, je pfic¢inou dobroty vdle (...)
Za predmét urcitého moralniho skutku se tedy nemlZe povaZovat proces i udalost Cisté fyzického fadu,
hodnoceny podle toho, do jaké miry vyvolava urcity stav véci ve vnéjsim svété” (tamtéz). Nelze zaménovat ,fy-
zicky predmét” skutku s jeho ,,mravnim predmétem” (tentyz fyzicky ¢in mize byt predmétem riznych mravnich
skutkl; napft. fiznuti skalpelem muZe predstavovat chirurgickou operaci, anebo se mlze jednat o vrazdu).
384,Moralnost urcitého lidského skutku zavisi predevsim a zasadné na "predmétu”, racionalné zvoleném svo-
bodnou vili“ (Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 78).

385Srov. tamtéz, 78 a 79.

386Tamtéz, 80; srov. Katechismus, 1756. 2. vatikansky koncil uvadi nékolik prikladl: dtoky na lidsky Zivot, jako
yvrazdy vseho druhu, genocidy, potraty, euthanasie i dobrovolna sebevrazda“; utoky na nedotknutelnost lidské
osoby, jako ,mrzaceni, télesné nebo dusevni muceni, pokusy o psychické nasili“; urazky lidské dlstojnosti, jako
,nelidské Zivotni podminky, svévolné véznéni, deportace, otroctvi, prostituce, obchod se Zzenami a s mladistvy-
mi; a také hanebné podminky prace, kdyz je s délniky zachazeno jako s pouhymi vyrobnimi prostredky, a ne
jako se svobodnymi a odpovédnymi osobami: vSechny tyto véci a jim podobné jsou opravdu ostudné, vnaseji
nakazu do lidské civilizace a poskvrnuji vice ty, ktefi je délaji, neZ ty, ktefi trpi bezpravi, a velice zneuctivaji Stvo-
ritele“ (2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 27).
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Proporcionalismus a konsekvencionalismus jsou mylné teorie o pojeti a utvareni
mravniho predmétu urcitého skutku, podle nichz ma byt predmét uréovan na zakladé
»poméru” mezi dobrem a zlem, jehoz se chce dosahnout, nebo na zadkladé , dlsledk” z toho
plynoucich.?®’

3. Umysli

V lidském jednani je ,umysl u pramene volniho jedndni a urcuje toto jednani prostiednictvim
cile. Umysl je hnuti vile k cili; uréuje cil jednani“ (Katechismus, 1752).3% Skutek, ktery je pro
svlj predmét ,,zaméritelny” na Boha, ,,dosahne své posledni a rozhodujici dokonalosti, kdyz
jej vale G¢inné zaméfi k Bohu skrze lasku“.3**Umysl jednajiciho subjektu ,je podstatnym
prvkem pro hodnoceni mravniho jednani“ (Katechismus, 1752).

Umysl ,se neomezuje na to, aby udaval smér nasim jednotlivym skutk@im, ale mGze
nasmérovat rozmanité cCiny k témuz cili; mizZe orientovat cely Zivot k poslednimu cili”
(Katechismus, 1752).>* ,Toté? jedndni mazZe byt podniceno riznymi admysly” (tamtéz).
,Dobry damysl nedéla dobrym nebo spravedlivym néjaké chovani, které je samo o sobé
nespravné. Cil neospravedlfiuje prostfedky” (Katechismus, 1753).**' ,Naopak pFipojeny
Spatny umysl (jako je domyslivost) déla Spatnym skutek, ktery mize byt sam o sobé dobry
(jako je almuzna; srov. Mt 6, 2—4)“ (Katechismus, 1753).

4. Okolnosti

Okolnosti ,jsou druhotné prvky mravniho skutku. ZhorSuji nebo zmensuji dobrotu nebo
Spatnost lidskych skutk( (napf. velikost kradeze). Mohou také oslabovat nebo zvétSovat

Pavel VI. pti zmince o antikoncepcnich metodach prohlasil, Ze nikdy neni dovoleno ,,Cinit predmétem pozitivni-
ho ukonu vile néco, co samotnou svoji povahou prekracuje mravni fad, a je proto nedlstojné clovéka, i kdyz se
to déje s Uumyslem zachovat nebo podpofit dobro jednotlivych osob, rodin nebo spolecnosti“ (Pavel VI., enc.
Humanae vitae, 25-VI1-1968, 14).

387Tyto teorie netvrdi, Ze ,Ize Cinit zlo, aby bylo dosazeno dobra“, ale Ze nelze f¥ici, Ze jsou skutky, které jsou
vzdy Spatné, protozZe u kazdého pripadu zélezi na ,poméru” mezi dobrem a zlem nebo na ,dGsledcich” (srov.
Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 75).

Proporcionalista by napf. nerekl, zZe ,se lze dopustit podvodu kvili dobrému cili“, ale prozkoumal by, zda to, co
se kona, je, anebo neni podvod (zda to, co bylo ,objektivné zvoleno” je, nebo neni podvod), pficemz by zo-
hlednil vSechny okolnosti a Umysl. Nakonec by fekl, Ze neni podvod to, co jim ve skutecnosti je, a dany (nebo ja-
kykoliv jiny) skutek by omluvil.

388Mravni predmét se vztahuje na to, ¢eho chce vile konkrétnim skutkem dosdhnout (napf. zabit néjakého
Clovéka, dat almuznu), zatimco Umysl se vztahuje na ddvod, pro ktery toho chce vile dosahnout (napf. ziskat
dédictvi, vzbudit dobry dojem u ostatnich, pomoct chudému c¢lovéku).

389Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 78.

390Napfiklad néjaka prokazana sluzba ma pomoci bliznimu, ale zaroveri mizZe byt podnicena laskou k Bohu
jako poslednimu cili vSech nasich ¢inli. MGzZe byt prokazana také z vlastnich zajm0 nebo z marnivosti (srov. Ka-
techismus, 1752).

391, Casto se stava, ze ¢lovék jedna s dobrym Umyslem, ale neméd z toho duchovni uZitek, protoze mu chybi
dobra vile. Nékdo napfriklad krade, aby pomohl chudym: v tomto ptipadé je sice umysl dobry, chybi vsak
spravny Umysl vile, protoZe skutky jsou Spatné. Vyplyvd z toho, Ze dobry Umysl neopraviuje k Zadnému
$patnému cinu. ,Néktefi lidé Fikaji: ¢ifime zlo, aby z toho vzeslo dobro. Takovi lidé jsou hodni odsouzeni!“ (Rim
3, 8)“ (sv. Tomas Akvinsky, In duo praecepta caritatis: Opuscula theologica, |l, ¢. 1168).
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odpovédnost toho, kdo jedna (napfiklad ze strachu pred smrti)” (Katechismus, 1754).
Okolnosti ,,nemohou néjaké samo o sobé zIé jedndani ucinit dobrym ani spravnym (tamtéz),

»Mravné dobry skutek zdroven predpoklada, aby byl dobry pfedmét, cil i okolnosti”
(Katechismus, 1755).%%

5. Skutky nepfimo dobrovolné

»Néjaké jednani mize byt nepfimo chténé, kdyz je dlsledkem nedbalosti vzhledem k tomu,
co by mél &lovék znat nebo konat” (Katechismus, 1736).>%

,Uc&inek mGze byt tolerovéan, pokud ho ten, kdo jedna, nezamyslel; napt. vyéerpa-li se
matka nadmérné u Iizka nemocného ditéte. Skodlivy Ucinek nelze pficitat za vinu, nebyl-li
chtén ani jako cil, ani jako prostfedek jednani, jako napf. smrt, jez postihla toho, kdo
prispéchal na pomoc néjaké osobé v nebezpedi. Aby bylo mozno Skodlivy Ucinek pfricitat za
vinu, je tfeba, aby se dal predvidat a aby ten, kdo jedna, mél moZnost se mu vyhnout:
takovym pfipadem je napf. zabiti clovéka zplisobené opilym fidicem” (Katechismus, 1737).

Rovnéz se rika, Ze néjakého ucinku bylo dosazeno ,nepfimou vili“, tj. kdyZz neni chtén
ani jako cil ani jako prostredek k jiné véci, ale vi se, Ze tento Ucinek nutné doprovazi to, co
Clovék zamysli udélat.®** V mravnim Zivoté je to duleZité, protoze nékteré skutky maji dvoji
ucinek, dobry i Spatny, a mlzZe byt dovoleno je vykonat, aby bylo dosazeno dobrého ucinku
(pfimo chténého), ackoliv se pfi tom nelze vyhnout Spatnému Gcinku (ktery je tudiz chtény
pouze nepifimo). Nékdy se jednd o velice choulostivé situace, v nichZ je moudré pozddat o
radu kompetentni osobu.

Skutek je dobrovolny (a tudiz pficitatelny) in causa, neni-li volen pro néj samotny, ale
dochazi k nému casto (in multis) pti néjakém jedndni pfimo chténém. Napf. Clovék, ktery
sleduje nemravné vyjevy, je odpovédny (protoze tomu tak chtél in causa) za neusporadanost
(neptfimo zvolenou) své predstavivosti; a ¢lovék, ktery se snazi zit v BoZi pfitomnosti, chce in
causa ukony lasky, které déla, prestoze je zdanlivé nezamyslel.

6. Odpovédnost

»Svoboda Cini Clovéka odpovédnym za jeho skutky vté mife, vjaké jsou dobrovolné”
(Katechismus, 1734). Uplatfiovani svobody s sebou vidy nese odpovédnost pred Bohem:
kazdym svobodnym skutkem néjakym zplsobem pfijimdme nebo odmitame Bozi vdli.
»,Pokrok ve ctnosti, pozndni dobra a askeze posiluji vldadu vile nad vlastnimi skutky”
(Katechismus, 1734).

,Pricitatelnost a odpovédnost za néjaké jednani muizZe byt snizena a dokonce
potlatena neznalosti, roztrzitosti, nasilim, strachem, navyky, bezuzdnymi vasnémi a jinymi
psychickymi nebo socidlnimi Ciniteli” (Katechismus, 1735).

392Aby se néjaky svobodny skutek zaméfil na skutecny posledni cil, je tfeba:

a) aby byl sdm o sobé zaméfitelny na cil: objektivni dobrotou nebo pfedmétem mravniho skutku

b) aby byl zaméfitelny na cil v mistnich, ¢asovych aj. okolnostech, v nichz je vykonavan

c) aby ho vile subjektu skute¢né zaméfila na opravdovy posledni cil: to je subjektivni dobrotou nebo umyslem.
393,,Napfiklad nehoda vyvolana neznalosti dopravnich predpist“ (Katechismus, 1736). Nedba-li ¢lovék — rozumi
se dobrovolné, pricitatelné — na zakladni pravidla dopravnich predpis(, Ize Fici, Ze si nepfimo preje nasledky
této nedbalosti.

394Napfiklad ten, kdo si vezme prasek proti nachlazeni s védomim, Ze po ném bude ospaly, chce pfimo vylécit
nachlazeni a nepfimo chce ospalost. Pfesnéji feceno nepfimé ucinky néjakého skutku nejsou ,chténé”, ale jsou
tolerované Ci pripousténé, pokud jsou nevyhnutelné spojené s tim, co je tfeba ucinit.
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7. Zasluha

,Vyraz ,zasluha” oznacuje obycejné patricnou odménu, kterou néjaké spolecenstvi nebo
néjakd spolecnost dluzi nékterému ze svych ¢len(l za ¢innost, hodnocenou jako dobrou nebo
Spatnou, zasluhujici si odménu nebo trest. Zasluha patfi ke ctnosti spravedlnosti, v souladu
se zasadou rovnosti, ktera je jeji normou” (Katechismus, 2006).>%

Clovék nemd sam o sobé pred Bohem za své dobré skutky zasluhu (srov. Katechismus,
2007). Nicméné , pfijeti za syny tim, Ze nas skrze milost Cini Ucastnymi bozské pfirozenosti,
nam muze v dusledku daru nezaslouzené BoZi spravedInosti udélit opravdovou zdsluhu. Je to
pravo vyplyvajici z milosti, plné pravo lasky, ktera z nas ¢ini ,spoludédice” Krista a Cini nas
hodnymi dosahnout slibeného dédictvi vé¢ného Zivota“ (Katechismus, 2009).

,Zasluha ¢lovéka u Boha vyplyva v kiestanském Zivoté z toho, Zze Bih se svobodné
rozhodl| nechat &lovéka spolupracovat na dile své milosti (Katechismus, 2008).%%

Francisco Diaz

Zakladni pouzitd literatura
— Katechismus katolické cirkve, 1749-1761
—Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 6-VI11-1993, 71-83

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Krestanska ucta k ¢lovéku a jeho svobodé. Jit s Kristem, 67-72

395Vina je nasledné odpovédnost, kterou neseme pred Bohem za to, Ze jsme zhtesili; zpUsobuje, Ze si za-
sluhujeme trest.

396Kdyz kfestan jedna dobre, ,, je vidy prvnim otcovské jednani Boha tim, Ze dava podnét, a svobodné jednani
¢lovéka v jeho spolupraci je az na druhém misté, takze zasluhy za dobré skutky je tfeba pficitat v prvé radé
Bohu a teprve potom véricimu“ (tamtéz).

163



Téma 29 - Milost a ctnhosti
1. Milost

Bah povolal ¢lovéka k Gcasti na Zivoté Nejsvétéjsi Trojice. ,Toto povolani k véénému Zivotu je
nadpfirozené” (Katechismus, 1998).>*’ Aby nas doved| k tomuto poslednimu nadpfirozenému
cili, udéluje ndm jiz zde na zemi zavdavek této ucasti, kterd bude UpInd aZ v nebi. Je jim
posvécujici milost, jeZ spocivd v ,,za&atku slavy”.**Milost posvécujici:
— ,je nezaslouzeny dar, ktery ndm Buh dava ze svého Zivota vlitého do nasi duse Duchem
svatym, aby ji vylécil z hfichu a posvétil” (Katechismus, 1999).
—,.je ucast na Zivoté BoZim"“ (Katechismus, 1997; srov. 2 Petr 1, 4), ktery nés zbozstuje (srov.
Katechismus, 1999);
— je novy, nadpfirozeny Zivot; jakési nové zrozeni, skrze néz jsme se stali adoptivnimi détmi
BoZimi a dostali jsme podil na pfirozeném synovstvi Syna: jsme ,synové v Synu*;**°
— nas uvadi do niterného trinitarniho Zivota. Jako adoptivni déti miZeme nazyvat Boha
,Otcem” ve spojeni s jedinym Synem (srov. Katechismus, 1997);
— je ,milosti Krista®, protoZe v soucasné situaci — to je po htichu a po vykoupeni
uskutecnéném JeziSem Kristem — kndm milost pfichdzi jako podil na milosti Krista
(Katechismus, 1997): ,VSichni jsme dostali z jeho plnosti, a to milost za milosti“ (Jan 1, 16).
Milost nas pFipodobiiuje Kristu (srov. Rim 8, 29);
—je ,milosti Ducha svatého”, protoZe je vlévédna do duse Duchem svatym.*®

Milost posvécuijici se také nazyva milost habitudlini, protoze je trvalou dispozici, ktera
zdokonaluje dusi vlitim ctnosti, aby byla schopna Zit s Bohem a jednat z ldsky k nému (srov.
Katechismus, 2000).%*

2. OspravedInéni

Prvnim dilem milosti v nds je ospravedlnéni (srov. Katechismus, 1989). OspravedIinénim se
nazyva prechod ze stavu htichu do stavu milosti (nebo ,spravedinosti“, protoze milost nas
&ini ,spravedlivymi“).*’K ospravedInéni dochézi pfi kitu a pokaidé, kdyZ Blh odpousti
smrtelné hfichy a vléva posvécujici milost (obyéejné ve svatosti smifeni).*” OspravedInéni je
»,nejvznesenéjsim dilem Bozi lasky” (Katechismus, 1994; srov. Ef 2, 4-5).

397Toto povolani ,zcela zavisi na nezaslouzené iniciativé Boha, protoZe jen on mUze zjevit a dat sam sebe.
Pfesahuje schopnost rozumu a sily lidské vle, jakoZ i vsech tvor( (srov. Kor 2, 7-9)“ (Katechismus, 1998).
398Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, 11-ll, q. 24, a. 3, ad 2.

3992. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 22. Srov. Rim 8, 14-17; Gal 4, 5-6; Jan 3, 1.

400Veskery stvoreny dar pochdazi od nestvofeného Daru, jimzZ je Duch svaty. ,Bozi laska je nam vylita do srdce
skrze Ducha svatého, ktery nam byl dan“ (Rim 5, 5. Srov. Gal 4, 6).

401Je treba rozliSovat mezi milosti habitualni a milostmi aktualnimi, , kterymi jsou minény projevy Bozi pomoci
jak na pocétku obréceni, tak béhem dila posvéceni” (srov. tamtéz).

402, 0spravedInéni s sebou nese odpusténi hfich(, posvéceni a obnoveni vnitfniho ¢lovéka“” (tridentsky koncil:
DS 1528).

403U dospélého clovéka je tento krok plodem BozZiho pUsobeni (aktudlni milosti) a lidské svobody. ,,Pod vlivem
milosti se ¢lovék obraci k Bohu a odvraci se od hfichu a tak pfijima shiry odpusténi a spravedinost [milost po-
svécujici]” (Katechismus, 1989).
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3. Posvéceni

Bih nikomu neodpird svou milost, protoZe chce, aby se vsichni lidé spasili (1 Tim 2, 4):
vSichni jsou povoldni ke svatosti (srov. Mt 5, 48).%* Milost je ,v nds pramenem dila
posvéceni” (Katechismus, 1999); uzdravuje a pozdvihuje nasi pfirozenost, uschopnuje nas
jednat jako BoZi déti *** a pfedavat obraz Krista (srov. Rim 8, 29): to je, aby se kazdy ¢lovék
stal alter Christus, dalSim Kristem. Toto pfipodobnéni Kristu se projevuje ve ctnostech.

Posvéceni je pokrok ve svatosti; spociva ve stale davérnéjsSim spojeni s Bohem (srov.
Katechismus, 2014), dokud se ¢lovék nestane nejen dalSim Kristem, ale ipse Christus,
samotnym Kristem:*® tj. jedno s Kristem, jeho tdem (srov. 1 Kor12, 27). Pro rdst ve svatosti
je nutné svobodné spolupracovat s milosti, a to vyZzaduje namahu a boj kvuli neporadku
zavleceného hrichem (fomes peccati). ,Bez odfikani a bez duchovniho boje neni svatosti”
(Katechismus, 2015).%%’

Abychom zvitézili vtomto asketickém boji, je tfeba vyproSovat si u Boha milost
modlitbou a umrtvovénim — ,modlitbou smysla“*®® — a pfijimat tuto milost ve svatostech.*”

Spojeni s Kristem bude Uplné aZ v nebi. Je tfeba vyproSovat si od Boha milost vytrvani
az do konce: to je dar zemfit v milosti Bozi (srov. Katechismus, 2016 a 2849).

4. BozZské ctnosti

Ctnost je obecné ,trvald a pevna dispozice konat dobro” (Katechismus, 1803).*° ,BoZské

ctnosti se vztahuji pfimo k Bohu. Uschopnuji krestany, aby Zili v divérném vztahu
k Nejsvétéjsi Trojici“ (Katechismus, 1812). ,Blh je vléva do duse véficich, aby vérici byli
schopni jednat jako jeho déti (Katechismus, 1813).**BoZské ctnosti jsou tfi: vira, nadéje a
laska (srov. 1 Kor 13, 13).

Vira ,je bozska ctnost, kterou véfime v Boha a ve vSechno, co ndm fekl a zjevil a co
nam cirkev predklada k véreni“ (Katechismus, 1814). Virou ,se cely clovék svobodné
odevzdava Bohu“ **? a snaZi se poznat a plnit BoZi vdli: ,Spravedlivy Zije z viry” (Rim 1, 17).**

404Tuto pravdu zacal Pan zvlast dirazné a nové pfipominat od 2. fijna 1928 prostfednictvim uceni sv. Jose-
marii. Cirkev ji vefejné vyhlasila na 2. vatikanském koncilu (1962—65): ,,VSichni kifestané jakéhokoli stavu a za-
fazeni jsou povolani k plnému krestanskému Zivotu a dokonalé lasce” (2. vatikansky koncil, konst. Lumen genti-
um, 40).

405Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, Ill, q. 2, a. 12, c.

406Srov. sv. Josemaria, Jit s Kristem, 104.

407AvSak milost ,neni soupefem nasi svobody, pokud ta je v souladu se smyslem pro pravdu a dobro, ktery Bih
vlozil do lidského srdce” (Katechismus, 1742). Naopak ,milost odpovida na hluboké touhy lidské svobody a
zdokonaluje ji“ (Katechismus, 2022). V sou¢asném stavu lidské pfirozenosti, zranéné hrichem, je milost ne-
zbytnd pro to, aby ¢lovék mohl Zit stale ve shodé s pfirozenym mravnim zakonem.

408Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 9.

409Pro dosazeni Bozi milosti ndm pomaha pfimluva nasi Matky, Nejsvétéjsi Panny Marie, prostfednice vsech
milosti, a také pfimluva sv. Josefa, andélu a vsech svatych.

410Nefesti jsou naopak mravni navyky, které vedou ke Spatnym skutkim a nabddaji k jejich opakovani a
zhorSovani.

411Podobné jako lidska duse jednd prostfednictvim svych mohutnosti (rozumu a vile), tak kfestan v milosti
Bozi jedna prostiednictvim boZskych ctnosti, jez jsou jako mohutnosti ,,nové pfirozenosti” pozdvihnuté milosti.
4122. vatikansky koncil, konst. Dei Verbum, 5.
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— ,Kristav uc€ednik si nemad jen uchovavat viru a Zit z ni, nybrZ ji ma i vyznavat, vydavat o ni
nebojacné svédectvi a Sifit ji (Katechismus, 1816; srov. Mt 10, 32—-33).

Nadéje ,je bozska ctnost, kterou touzime po nebeském kralovstvi a po vééném Zivoté
jako po svém Stésti tim, Ze davérujeme Kristovym pfislibim a nespoléhame na své sily, ale na
pomoc Ducha svatého” (Katechismus, 1817).***

Ldska ,je boiska ctnost, kterou milujeme Boha nade vSechno pro ného samého a
svého blizniho jako sebe z lasky k Bohu” (Katechismus, 1822). To je to nové pfikazani Jezise
Krista: ,Milujte se navzajem, jak jsem ja miloval vas“ (Jan 15, 12).**

5. Lidské ctnosti

,Lidské ctnosti jsou pevné postoje, ustalené sklony, trvale nabyté dokonalosti rozumu a vile,
které ridi nase skutky, vnaseji rad do nasich vasni a usmérnuji nase chovani podle rozumu a
viry. Jejich plodem je snadnost, sebeovldadani a radost pfi usili o mravné dobry Zivot“
(Katechismus, 1804). ,,Mravnich ctnosti se dosahuje lidskym usilim. Jsou to plody i zarodky
mravné dobrych skutk(” (Katechismus, 1804).%¢

Mezi lidskymi ctnostmi jsou Ctyfi ctnosti, které se nazyvaji kardindlini, protoze vSechny
ostatni ctnosti jsou seskupeny okolo nich. Je to proziravost, spravedlnost, state¢nost a
mirnost (srov. Katechismus, 1805).
— proziravost ,je ctnost, ktera dava praktickému rozumu schopnost, aby v kazdé situaci
rozeznal, co je nasSe pravé dobro, a zvolil pfimérené prostfedky k jeho kondni“ (Katechismus,
1806). Je to ,,spravné pravidlo jednani“.*"’
— spravedinost ,je mravni ctnost, ktera se zaklada na vytrvalé a pevné vili davat Bohu a
bliznimu to, co jim patfi“ (Katechismus, 1807).%'

413Vira se projevuje skutky: Ziva vira ,se projevuje laskou” (Gal 5, 6), zatimco ,vira beze skutk( je mrtva“ (Jak 2,
26), ackoli dar viry pretrvava v tom, kdo nezhtesil pfimo proti ni (srov. tridentsky koncil: DS 1545).

414Srov. Zid 10, 23; Tit 3, 6-7. ,Ctnost nadéje odpovida na touhu po $tésti, kterou Biih vloZil do srdce kazdého
Clovéka” (Katechismus, 1818): ocistuje ho a pozdvihuje; chrani pfed malomyslnosti; rozsifuje srdce v oéekavani
vécné blaZzenosti; chrani pred sobectvim a vede k radosti (srov. tamtéz).

M@Zeme ocekavat nebeskou slavu slibenou Bohem tém, ktefi ho miluji (srov. Rim 8, 28-30) a konaiji jeho v(li
(srov. Mt 7, 21), s jistotou, Ze s Bozi milosti miZeme ,vytrvat az do konce” (srov. Mt 10, 22). (srov. Katechismus,
1821).

415- Laska je nade vSemi ctnostmi (srov. 1 Kor 13, 13). ,,Nemam-li lasku, nejsem nic... nic mi to neprospéje” (1
Kor 13,1-3).

— ,Cviceni se ve vSech ctnostech je oZivovano a podnécovano laskou” (Katechismus, 1827). Je formou vsech
ctnosti: je jejich zakladem a ozZivuje je, protoZe je sméruje k lasce k Bohu; bez lasky jsou ostatni ctnosti mrtvé.

— Laska tribi nasi lidskou schopnost milovat a povznasi ji k nadptirozené dokonalosti bozské lasky (srov. Ka-
techismus, 1827). V lasce je fad. Laska se také projevuje bratrskym napominanim (srov. Katechismus, 1829).
416Jak bude vysvétleno v nasledujicim odstavci, kfestan rozviji tyto ctnosti s pomoci Bozi milosti, ktera
uzdravuje prirozenost, dava silu praktikovat je a zaméruje je k vyssimu cili.

417Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, I1-11, q. 47, a. 2, c. Vede k sprdvnému posuzovani zpUsobu jednani:
neustupuje od ¢inu. ,Moudrost se nesmésuje s bazlivosti nebo strachem, ani s dvojakosti nebo pretvarkou. Na-
zyva se ,auriga virtutum®, vozataj ctnosti, protoZe fidi ostatni ctnosti a dava jim pravidla i miru. Pradvé moudrost
bezprostfedné fidi usudek svédomi. Diky ctnosti moudrosti uplatfiujeme mravni zdsady v jednotlivych pfipa-
dech a prekonavame pochybnosti, tykajici se dobra, které mame vykonat, nebo zla, kterému se mame vyhnout”
(Katechismus, 1806).
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— statecnost ,je mravni ctnost, ktera pfi obtiZich zabezpecuje pevnost a vytrvalost v Usili o
dobro. Posiluje rozhodnuti odporovat pokuseni a pfekonavat prekdzky mravniho Zivota.
Ctnost statecnosti ddva schopnost pfemahat strach, a to i strach ze smrti, a Celit zkouskam a
prondsledovani. Dava odvahu k tomu, aby se ¢lovék ziekl svého Zivota a obétoval jej pfi
obrané spravedlivé véci“ (Katechismus, 1808).%*

— mirnost ,je mravni ctnost, kterd zmirnuje pritazlivost rozkosi a dava c¢lovéku schopnost
vyrovnané uZivat stvofena dobra. Zabezpecuje vladu vile nad pudy” (Katechismus, 1809).
Umirnéna osoba zaméruje své smyslové tuzby k dobru a nenecha se strhnout vasnémi (srov.
Sir 18,30). V Novém zdkoné je nazyvana ,,umirnénosti“ nebo ,stfizlivosti” (srov. Katechismus,
1809).

S ohledem na mravni ctnosti se pouZiva vyraz in medio virtus (zlata stfedni cesta). To
znamend, Ze mravni ctnost stoji uprostfed mezi nedostatkem a pfemirou.*°In medio virtus
neni vyzva k prostirednosti. Ctnost neni stfedni bod mezi dvéma ¢i vice nefestmi, nybrz
spravné zaméreni vile, kterd se — jako vrchol — stavi proti véem propastem, to je
nefestem.*?!

6. Ctnosti a milost. Krestanské ctnosti

Zranéni zanechana prvotnim htichem v lidské prirozenosti ztézuji ziskavani a uplatiovani
lidskych ctnosti (srov. Katechismus, 1811).* Pro jejich ziskani a uplatfiovdani ma kfestan
milost Bozi, kterd uzdravuje lidskou pfirozenost.

Kromé toho, Ze milost povznasi lidskou pfirozenost k Ucasti na bozské prirozenosti,
povzndsi i tyto ctnosti na nadpfirozenou rovinu (srov. Katechismus, 1810) a vede clovéka
k jednani podle spravného rozumu osvétleného virou: jednim slovem k napodobovani Krista.
Z lidskych ctnosti se tak stavaji ctnosti kfestanské.***

418Clovék nemUize dat Bohu, co mu dluZi nebo co mu patti v pfisném smyslu slova. Spravedinost vici Bohu se
proto presnéji nazyvd ,ctnost zboznosti“, ,protoze totiz staci Bohu, abychom plnili, co mdzeme” (sv. Tomas
Akvinsky, Summa Theologiae |-, q. 57, a.1, ad. 3).

419,Ve svété budete mit souzeni. Ale budte dobré mysli. Ja jsem pfemohl svét” (Jan 16, 33).

420Napf. pracovitost znamena pracovat natolik, nakolik je tfeba, coZ je stfed mezi méné a vice. Je v rozporu
s pracovitosti pracovat méné, nez se ma, utracet ¢as apod. A rovnéz je v rozporu s ni pracovat bez miry a nebrat
ohled na ostatni véci, které je také treba délat (povinnosti viici Bohu, bliznim atd.).

421Princip in medio virtus plati pouze pro mravni ctnosti, jejichz predmétem jsou prostfedky k dosazeni cile, a
v prostredcich je vidy néjaka mira. Neplati naopak pro boiské ctnosti, kterym se budeme vénovat v samo-
statném oddile. Pfedmétem téchto ctnosti (viry, nadéje a lasky) je pfimo Blh. Pfemira zde proto neni mozna:
nelze ,véfit prilis” nebo ,doufat prespfilis v Boha“ nebo ho ,milovat pfrilis“.

422Lidska prirozenost je zranéna hfichem. Ma proto sklony, které nejsou prirozené, ale jsou nasledkem htichu.
Stejné, jako neni pfirozené kulhani, které je nasledkem nemoci, a nebylo by pfirozené, ani kdyby cely svét kul -
hal, nejsou pfirozend zranéni, kterd v dusi zanechal prvotni hfich spolu s osobnimi hfichy: sklon k py3e,
k lenosti, k smysInosti atd. S pomoci milosti a osobnim Usilim Ize tyto rany postupné uzdravovat, takze clovék je
takovy a chova se tak, jak to odpovida jeho pfirozenosti a stavu BoZiho ditéte. Tohoto zdravi Ize dosahnout
prostfednictvim ctnosti. Podobné se nemoc zhorSuje vlivem nefesti.

423V tomto smyslu existuje moudrost jako lidska ctnost, a existuje nadpfirozena moudrost, coZ je ctnost vlita
Bohem do duse spolu s milosti. Aby nadpfirozena ctnost mohla nést plody — dobré skutky —, potfebuje odpovi-
dajici lidskou ctnost (stejné tak je tomu u ostatnich kardinélnich ctnosti: nadpfirozena ctnost spravedinosti vy-
Zaduje lidskou ctnost spravedlnosti; podobné i state¢nost a mirnost). Jinak fe¢eno kifestanska dokonalost — sva-
tost — vyZaduje a znamena lidskou dokonalost.

167



7. Dary a plody Ducha svatého

,Oporou mravniho Zivota kifestana jsou dary Ducha svatého. Jsou to trvalé dispozice, které
priznivé uzplsobuji clovéka, aby byl ochoten jednat podle hnuti Ducha svatého”
(Katechismus, 1830).%** Dary Ducha svatého jsou (srov. Katechismus, 1831):

1. dar moudrosti: aby ¢lovék spravné chapal a soudil BoZi rozhodnuti;

2. dar rozumu: aby mohl proniknout do pravd o Bohu;

3. dar rady: aby mohl spolupracovat a soudit na jednotlivych ¢innostech Bozi rozhodnuti

4. dar sily: aby dokazal prekonavat obtiZe krestanského Zivota;

5. dar uméni: aby mohl poznat zaméreni stvorenych véci na Boha;

6. dar zboZnosti: aby se mohl chovat jako dité BoZi a jako bratr ostatnich lidi, ktefi jsou
Kristem;

7. dar bazné Bozi: aby mohl odmitnout vSe, co by urdzelo Boha, jako dité odmita z lasky to,
co by mohlo urazit jeho otce.

Plody Ducha svatého ,jsou dokonalosti, které v nds Duch svaty utvari jako prvotiny vécné
slavy“ (Katechismus, 1832). Jsou to skutky, které vznikaji plisobenim Ducha svatého v dusi.
Tradice cirkve jich vypocitava dvanact: ,laska, radost, pokoj, trpélivost, shovivavost, dobrota,
mirnost, vérnost, tichost, zdrzenlivost, Cistota” (Gal 5, 22—23).

8. Vliv vasni na mravni Zivot

Skrze podstatné spojeni duse a téla je nas duchovni Zivot — rozumové pozndani a svobodné
chténi vile — ovliviiovan (v dobrém i zIém) city. Tento vliv se projevuje ve vdsnich, které jsou
yShnutimi citll, které pobizeji jednat nebo nejednat podle toho, co ¢lovék citi nebo si
predstavuje jako dobré nebo jako Spatné“ (Katechismus, 1763). Vasné jsou hnuti smyslového
zalibeni (nahlivého a dychtivého). Lze je také v SsirSim smyslu nazvat ,city” nebo
,emocemi“.**

Vasnémi jsou napt. laska, hnév, strach atd. ,Tou zakladni je Idska vyvolana
pritazlivosti dobra. Laska vzbuzuje touhu po dobru, které ¢lovék nema, a nadéji dosahnout
je. Toto hnuti ma svdj cil v blahu a radosti z vlastnéni dobra. Strach ze zla vyvolava nenavist,
odpor a hrlzu z budouciho zla. Toto hnuti kon¢i ve smutku nad pfitomnym zlem nebo ve
hnévu, kterym se ¢lovék proti zlu vzpira“ (Katechismus, 1765).

Vasné maji velky vliv na mravni zivot. ,Vasné samy o sobé nejsou ani dobré, ani
Spatné” (Katechismus, 1767). ,Jsou mravné dobré, kdyz pfispivaji k dobrému jednani;
v opaéném pfipadé jsou zlé” (Katechismus, 1768).%*° K lidské dokonalosti patfi, Ze va3né jsou

424Pro lepsi pochopeni funkce dar Ducha svatého v mravnim Zivoté Ize doplnit nasledujici klasické vysvétleni:
jako ma lidska prirozenost urcité mohutnosti (rozum a vdli), které umoznuji provadét ukony chapani a chténi,
tak ma pfirozenost povznesend milosti ur¢ité mohutnosti, jez ji dovoluji konat nadpfirozené skutky. Tento cil
nas vsak natolik presahuje, Ze k jeho dosaZeni nestaci pouze bozské ctnosti. Buh udéluje spolu s milosti dary Du-
cha svatého; jsou to nové dokonalosti duse, které umoznuji, aby v ni plsobil sam Duch svaty. Jsou jako plachta
na lodi, diky niz se lod ve vétru pohybuje vpred. Dary nas zdokonaluji, abychom byli vnimavéjsi vici plsobeni
Ducha svatého, ktery se tak stane hybnou silou naseho jednani.

425Je treba mit na paméti, Ze se také hovofi o smysly neuchopitelnych neboli duchovnich ,citech” ¢i ,,emo-
cich”, které nejsou pfimo ,,vasnémi“, protoze s nimi nejsou spojena hnuti smyslového zalibeni.

426Existuje napt. dobry hnév, ktery se rozhorcuje nad zlem, a také je Spatny hnév, nekontrolovatelny nebo na-
badajici ke zlu (jako u pomsty); je dobry strach a Spatny strach, ktery paralyzuje a nedovoluje konat dobro, atd.
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Fizeny rozumem a ovladény vili.*”” Po prvotnim hf¥ichu jiz va3né nejsou pod vlddou rozumu a
¢asto nabadaji délat, co neni dobré.*”® Ktomu, aby va3né obydejné sméfovaly k dobru, je
potfeba pomoc milosti, ktera |é¢i zranéni zplsobena hiichem, a asketicky boj.

Vile, je-li dobrd, pouZiva vasné tak, Ze je sméfuje k dobru.””® Naopak zIa vile, kterd je
vedena sobectvim, podléhd nezfizenym vasnim nebo je pouziva pro zlo (srov. Katechismus,
1768).

Paul O’Callaghan

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 1762—-1770, 1803—1832 a 1987-2005

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Lidské ctnosti. BoZi prdtelé, 73—-92

427Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, I-11, q. 24, aa. 1 a 3.

428V nékterych pripadech mohou ¢lovéka natolik ovladnout, Ze je mravni odpovédnost omezena na minimum.
429, Mravni dokonalost spocivd v tom, Ze ¢lovéka nepodnécuje k dobru pouze vile, nybrz i smyslové zalibeni
podle nasledujicich slov Zalmu: ,Mé srdce i mé télo plesaji vstfic Zivému Bohu!’“ (sv. Augustin, De civitate Dei,
14, 7).
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Téma 30 - Clovék a spoleénost
1. Lidska spole¢enskost

Bah nestvofil ¢lovéka jako ,osamélého tvora“, ale chtél, aby byl ,tvorem spole¢enskym”
(srov. Gn 1, 27; 2, 18.20.23). Spolecensky Zivot neni pro lidskou osobu né¢im nepodstatnym,
vyplyva z dllezité dimenze vlastni jeji pfirozenosti: ze spolecenskosti. Lidska bytost muize
riist a uskute¢fiovat své povoldni pouze ve spojeni s ostatnimi.**°

Tato pfirozena spolecenskost je zjevnéjsi ve svétle viry, nebot existuje urcita podoba
mezi niternym Zivotem Nejsvétéjsi Trojice a spolecenstvim (spole¢nou jednotou, ucasti), jez
ma byt zfizeno mezi lidmi; vSichni lidé bez rozdilu byli vykoupeni Kristem a jsou povolani
k jedinému a stejnému cili.**! Zjeveni ukazuje, Ze lidskd vztahovost ma byt oteviend vici
celému lidstvu a nikoho nema vylucovat; ma se vyznacCovat naprostou nezistnosti, nebot
v bliznim spatfuji jiz nejen mné rovnocenného ¢lovéka, ale Zivy obraz Boha, pro néjz mam
byt pfipraven vydat se aZ do krajnosti.***

Clovék je tedy ,povolan byt zde ,pro“ jiné, stat se ,darem”,“** ackoli se neomezuje
jen na to; je povolan, nejen aby 7Zil ,s“ ostatnimi nebo ,vedle” ostatnich, ale ,pro“ ostatni,
coz znamend slouzit, milovat. Lidskd svoboda ,upadd, kdyz se clovék oddava pfilis
pohodInému Zivotu a uzavira se jakoby do krasné ulity”.***

Pfirozeny rozmér a nadptirozené upevnéni spolecenskosti nicméné neznamen3, ze
lze spolecenské vztahy ponechat na pouhé spontannosti: mnoho pfirozenych lidskych
vlastnosti (napf. re€) vyzaduje formaci a cviceni, maji-li byt spravné pouzivany. Nejinak je
tomu se spoleenskosti: pro jeji rozvoj je zapotifebi osobni a kolektivni snahy.**

Spolecenskost se neomezuje pouze na politické a obchodni aspekty, mnohem
dllezitéjsi jsou vztahy zaloZzené na hluboce lidskych aspektech: i v oblasti socidlni je tfeba
kldst na prvni misto duchovni prvek.”*® Ztoho vyplyva, Ze skuteénd moZnost budovat
dlstojnou spolecnost spociva ve vnitfnim rastu ¢lovéka. Déjiny lidstva neurcuje neosobni
determinismus, ale interakce rlznych generaci lidi, jejichz svobodné skutky vytvati socidlni
Fad.*’” To vde dokazuje potfebu kldst zvlddtni ddraz na duchovni hodnoty a nezitné vztahy,
které se rodi z ochoty k sebedarovani atd., a to jako pravidlo osobniho chovani i jako
organizaéni schéma spolecnosti.

430Srov. 2. vatikansky koncil, Gaudium et spes, 24—-25; Kongregace pro nauku viry, instr. Libertatis conscientia,
32; Kompendium socialni nauky cirkve, 110.

431,Spolecenstvi s JeziSem Kristem nas zaclenuje do jeho zplsobu byti ,za vSechny”, a tak vytvari nas zplsob
byti. Tento novy zplsob byti nas zavazuje a vnitfné angaZuje k existenci pro druhé, coZ je nakonec umoznéno
jen ve spolecenstvi s nim, takZze my fakticky Zijeme pro druhé, pro celek” (Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 30—XI-
2007, 28).

432Srov. Jan Pavel ll., enc. Sollicitudo rei socialis, 30-X11-1987, 40.

433Jan Pavel Il., ap. list, Mulieris dignitatem, 15-VI11-1988, 7.

4342. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 31.

435, Lidska spolecenskost neznamena automaticky spolecenstvi osob, sebedarovani. Vlivem pychy a sobectvi
v sobé clovék objevuje zarodky nespolecenskosti, individualistické uzavienosti do sebe a Spatného zachazeni
s druhymi“ (Kompendium socialni nauky cirkve, 150).

436Srov. Benedikt XVI., enc. Spe salvi, 24 a.

437, Historicky existujici spole¢nost vznika z provazani svobod vSech lidi, ktefi na ni plsobi a svymi rozhodnuti-
mi pfispivaji bud k jejimu budovani, nebo niceni“ (Kompendium socialni nauky cirkve, 163).
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Spolecenskost navazuje na dalsi lidskou vlastnost: radikalni rovnost a vedlejsi rozdily
mezi lidmi. VSichni lidé maji stejnou pfirozenost a stejny plivod, byli vykoupeni Kristem a jsou
povolani k Gcasti na stejné boiské blazenosti: ,VSichni tedy maji stejnou dustojnost”
(Katechismus, 1934). Vedle této rovnosti existuji i rozdily, jichz je tfeba si pozitivné vazit,
nejsou-li Spatné: ,Takové rozdily zapadaji do planu Boha, ktery chce, aby kazdy dostaval od
druhych, co potiebuje, a aby se ti, ktefi maji zvlastni ,hrivny“, délili o jejich plody s témi, ktefi
je potfebuji” (Katechismus, 1937).

2. Spole¢nost

Lidska spolecenskost je uplatinovana skrze ustanoveni rlznych asociaci zamérenych na
dosazeni raznych cill: ,Spole€nost je souhrn osob organicky spojenych jednoticim
principem, ktery kazdou z nich presahuje” (Katechismus, 1880).

Lidské cile jsou mnohacetné, stejné jako druhy spojeni mezi lidmi: laska, etnicka
skupina, fec¢, Uzemi, kultura atd. Proto existuje Siroka skala instituci a asociaci, které mohou
byt tvofené nékolika osobami jako rodina, nebo vzrlstajicim poctem lidi v mife postupujici
od nejriznéjsich asociaci, pfes mésta, staty a mezindrodni spoleéenstuvi.

Nékteré spoleénosti jako rodina a obcdanska spolecnost odpovidaji bezprostfednéji
lidské pfirozenosti a jsou pro ni nezbytné; obsahuji také kulturni prvky, které rozviji ¢lovéka
v souladu s jeho pfirozenosti. Jiné vznikaji ze svobodné iniciativy a odpovidaji tomu, co by se
dalo oznacit jako ,kulturizace” pfirozeného sklonu ¢lovéka, ktery ma byt podporovan (srov.
Katechismus, 1882; Kompendium socialni nauky cirkve, 151).

Tésnd vazba mezi osobou a spoleéenskym Zivotem vysvétluje obrovsky vliv
spole¢nosti na rozvoj, ¢i uUpadek Cclovéka, ktery s sebou nese chybné organizovana
spolecnost: chovani lidi zavisi uréitym zpUsobem na spoleenském usporadani, které je
kulturnim produktem.... Aniz bychom zredukovali lidskou bytost na anonymni prvek
spole¢nosti,*® je dobré pfipomenout, Ze plny rozvoj osoby a spolecensky pokrok se navzajem
ovliviuji:*® mezi osobnim a spoleCenskym rozmérem ¢lovéka neni protiklad, ale
komplementarita, jsou to dokonce dva rozméry v tésném spojeni, které se navzajem posiluji.

Vtomto ohledu se pUsobenim hfichG lidi vytvari ve spole¢nosti nespravedlivé
struktury neboli struktury hfichu.** Tyto struktury jsou v rozporu se spravnym spoleéenskym
radem, ztézuji uplatiovani ctnosti a usnadnuji osobni hfichy proti spravedinosti, lasce,
Cistoté atd. Mohou to byt nemordlni Siroce rozsifrené zvyky (jako politickd a ekonomicka

438, Pocatkem, nositelem a cilem viech spolecenskych instituci je a musi byt lidska osoba” (2. vatikansky koncil,
konst. Gaudium et spes, 25). Srov. Pius Xll., Vdnocni pozdrav, 24-XI1-1942: AAS 35 (1943) 12; Jan XXIIl., enc.
Mater et magistra: AAS 53 (1961) 453; Katechismus, 1881; Kompendium socialni nauky cirkve, 106.

439Srov. Jan Pavel Il., enc. Sollicitudo rei socialis, 38; Katechismus, 1888; Kompendium socialni nauky cirkve, 62,
82 a134.

440Srov. Jan Pavel Il., enc. Sollicitudo rei socialis, 36.
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korupce) nebo nespravedlivé zadkony (jako ty, které povoluji potrat) atd.*** Struktury zla musi
byt zni¢eny a nahrazeny spravedlivymi strukturami.

Prostredkem zasadni dulezZitosti pro strhnuti nespravedlivych struktur a
pokrestansténi profesnich vztahi a celé spolecnosti je snaha Fidit se koherentnim zpisobem
pravidly profesni mordlky; tato snaha je navic nezbytnou podminkou pro posvécovani
profesionalni prace.

3. Autorita*?

»Kazda lidska spolec¢nost potfebuje autoritu, ktera ji fidi. Tato autorita ma svj zaklad v lidské
pfirozenosti. Je nezbytnd k jednoté obcanské spolecnosti. Jejim ukolem je vSemoziné
zabezpecovat obecné dobro spolecnosti” (Katechismus, 1898).

ProtoZe sociabilita (spolecenskost) je vlastnost charakteristickd pro lidskou
pfirozenost, je ztoho tfeba vyvodit, Ze veskerd legitimni autorita pochazi od Boha jako
plvodce pFirozenosti (srov. Rim 13, 1; Katechismus, 1899). Aviak ,uréeni zplsobu vlady a
vybér vedoucich ¢initell je ponechdn svobodné volbé obéand”.*?

Mravni opravnénost autority nepochazi od ni samé: je sluzebnici Boha (srov. Rim 13,
4) a ma byt zaméfend na obecné dobro.*** Komu byla svéfena autorita, méd ji vykonavat jako
sluzbu, uplatfovat distributivni spravedlnost, vyhybat se protekcionafstvi a osobnim
zajmum, nejednat tyransky (srov. Katechismus, 1902, 2235 a 2236).

JJestlize se verejnd autorita nékdy muize vzdat zakazu néceho, co by jinak jako
zakdazané pusobilo vétsi Skodu (srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |-, q. 96, a. 2),
nikdy prece nemize schvalovat, jakozto prdvo jednotlived — i kdyby to byla vétSina
spole¢nosti — pUsobit Ujmu jinym osobam tak, Ze se pfitom potlaci zakladni pravo téchto
osob, totiZ pravo na Zivot.“**

Co se tyce politickych systémd, ,,cirkev si vazi systému demokracie, protoze zajistuje
Ucast obcanl na politickém rozhodovani, zaruCuje ovladanym moznost volit a kontrolovat

své vlady“.**® Demokratické zfizeni stidtu je souldsti obecného dobra. Ale ,hodnota

441, Mluvi-li cirkev o okolnostech hfichu nebo oznacuje-li jako socialni hfichy nékteré jevy nebo spolecné zvyk-
losti socidlnich skupin (...), vi a prohlasuje, Ze tyto socialni hfichy jsou zarover dlsledkem, nahromadénim a spo-
jenim mnoha osobnich htichi. Jde povétsiné o osobni htichy jak toho, kdo pUsobi a podporuje bezpravi nebo
ho vyuziva, tak toho, kdo, ackoli urcitym zplsobem muze prispivat k vyvarovani se, odstranéni nebo alespon
omezeni nékterych spole€enskych zel, zanedba tuto moznost z liknavosti, ze strachu a pro hanebné spiklenecké
mlceni, kvili zatajovani spoluticasti na zlocinu nebo z nedbalosti nerozhodné povahy; tak toho, ktery jako pfici-
nu svych vymluv uvadi, Ze svét nelze zménit; tak také toho, ktery se snazi vyhnout namaze a nepfijemnostem”
(Jan Pavel II., ap. exh. Reconciliatio et paenitentia, 2—XI1-1984, 16).

442Srov. 2. vatikdnsky koncil, konst. Lumen gentium, 36; Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 1-V-1991,38;
Kompendium, 570. Zpravidla se jedna o proces a ne o okamZitou zménu, coZ znamen3, Ze véfici musi mnohdy
Zit v takovych strukturach a trpét jejich nasledky, aniz by se jimi nechali zkazit a aniz by se prestali snazit o jejich
zménu. Je dobré uvazovat o Panovych slovech: ,,Neprosim, abys je ze svéta vzal, ale abys je zachranil od ZlIého*
(Jan 17, 15).

4432. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 74. Srov. Katechismus, 1901.

444, Autorita je vykonavana pravoplatné jen tehdy, jestlize usiluje o obecné dobro, a jestlize pouzivd k dosazeni
tohoto dobra mravné dovolenych prostfedk(. Stane-li se, Ze vladcové vydaji nespravedlivé zakony nebo udini
opatreni protivici se mravnimu radu, nejsou takova nafizeni pro svédomi zdvazna“ (Katechismus, 1903).

445Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 25-111-1995, 71.

446Jan Pavel Il., Centesimus annus, 46.
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demokracie stoji a padd s hodnotami, které tato vyjadfuje a rozviji. Nepochybné jsou to
zvlasté zasadni otazky dlstojnosti kazdé lidské osoby, respektu vici jejim posvatnym a

nezcizitelnym pravim*“.*’ ,Demokracie bez hodnot se snadno stane totalitarismem.“**®

4. Obecné dobro

Obecnym dobrem se rozumi ,souhrn podminek spolecenského zivota, které jak skupinam,
tak jednotlivym ¢lenim dovoluji UpIné&j$i a snazsi dosaZeni vlastni dokonalosti“.*** Obecné
dobro se proto nesklada pouze z hmotného tadu, ale i z fadu duchovniho (pfi¢emz jsou oba
fady propojené) a obsahuje , tfi podstatné prvky” (Katechismus, 1906):
— respektovani osoby a jeji svobody;**
—snaha o spoleéensky blahobyt a celkovy lidsky rozvoj;**
— podporovat ,,mir, to znamena stalost a bezpecnost spravedlivého radu“ (Katechismus,
1909).%2

Vzhledem k spoleCenské prirozenosti ¢lovéka je dobro kaidého jednotlivce nutné
spojeno s obecnym dobrem, a to zase ma byt zaméreno na rozvoj osob (srov. Katechismus,
1905 a 1912).*3

Do sféry obecného dobra nespadd jen mésto nebo zemé. Existuje také ,celosvétové
obecné blaho. To vyZaduje organizaci spole¢enstvi ndrod(“ (Katechismus, 1911).

5. Spoleénost a transcendentni rozmér osoby

Spolecéenskost se tykd vsech charakteristik osoby, a tudiZ i jejiho transcendentniho rozméru.
Hluboka pravda o ¢lovéku, z niz vyplyva jeho dastojnost, spociva v tom, Ze ¢lovék je obraz a
podoba Boha a je povoldn ke spoledenstvi s Nim;** Proto je ,teologickd dimenze
neodmyslitelnd jak pro vyklad, tak i pro Fe$eni dne$nich probléma lidského souZiti“.*>

To vysvétluje posetilost spolecenskych navrh(i feseni, které opomijeji transcendentni
rozmér. Ateismus — v jeho rtznych projevech — je jednim z nejvaznéjsich projevl nasi doby a
jeho nasledky jsou pro spolecensky Zivot smrtelné.*® Je to zvlasté viditelné v soucasné dobé:
s postupnou ztratou naboZenskych koren( urcitého spolecenstvi se vztahy mezi jeho ¢leny

447])an Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 70. Papez ma na mysli zvlasté pravo na Zivot kazdé nevinné lidské by-
tosti, proti némuz se stavi zakony o potratu.

448Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 46.

4492. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 26. Srov. Katechismus, 1906.

450,Ve jménu obecného dobra je verejnd moc zavazana respektovat zakladni a nezadatelna prava lidské osoby.
Obecné dobro spociva zvlasté v podminkach pro uplatiovani pfirozenych svobod, které jsou nezbytné pro plny
rozvoj lidského povolani“ (Katechismus, 1907).

451Autorita ma respektovat princip subsidiarity a podporovat soukromou iniciativu, ma se snazit, aby kazdy
mél k dispozici, co potfebuje, aby mohl vést dlstojny Zivot: potravu, obleceni, zdravi, praci, vzdélani a kulturu,
pravdivé informace atd.: srov. Katechismus, 1908 a 2211.

452Mir neni nepfitomnost valky. Miru nelze dosahnout bez zajisténi dlstojnosti lidi a narod(: srov. Katechis-
mus, 2304. Mir je ,,pokoj radu“ (sv. Augustin, O BoZi obci, 19, 13). Je dilem spravedInosti: srov. Iz 32, 17. Autori-
ta ma pomoci dovolenych prostredkd usilovat o ,bezpecnost spolecnosti a jejich ¢len(. To je zékladem prava na
opravnénou osobni a kolektivni obranu” (Katechismus, 1909).

453,Spolecensky rad a jeho pokrok musi byt neustale zaméren k dobru lidi (...) a ne naopak” (2. vatikansky kon-
cil, enc. Gaudium et spes, 26).

454Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 19.

455Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 55. Srov. 2. vatikansky koncil, Gaudium et spes, 11 a 41.
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stdvaji vypjatéjsSimi a nasilnéjSimi, protoze slabne ¢i se dokonce ztraci mravni sila jednat
dobfe.*’

Ma-li mit spole¢ensky rad pevny zaklad, je zapotfebi absolutniho zakladu, ktery
nebude vydan na milost proménlivym nazorim ¢i mocenskym hram; a jediné Bah je
absolutni zaklad.**® Je proto tfeba vyhybat se oddélovani a je3té vice kontrapozici
nabozenského a spole¢enského rozméru lidské osoby;*je tieba sladit ndsledujici dvé oblasti
pravdy o Clovéku, které se vzdjemné prolinaji a podnécuji: bezpodminecné hledani Boha
(srov. Katechismus, 358 a 1721; Kompendium socidlni nauky cirkve, 109) a starost o blizniho
a svét, kterd je posilovéna teocentrickou dimenzi.*®°

Pro rozvoj spolecnosti je nasledné neodmyslitelny duchovni riist: obnova spole¢nosti
Cerpa z kontemplace. Setkavani s Bohem v modlitbé totiZz vnasi do déjin tajemnou silu, ktera
proménuje srdce, vede je kobraceni a stdvd se potifebnou energii pro pretvoreni
spolecenskych struktur.

Usilovat o zménu spolecnosti bez vazné minéné osobni snahy je pro lidstvo klamem,
ktery konci deziluzi a mnohdy silnou degradaci Zivota. ,,Novy spolecensky rad,” ktery bude
realisticky, a proto vidy zlepSitelny, v souasnosti vyZzaduje rozsifeni nezbytné technické a
védecké kompetence,*® mravni formaci a duchovni Zivot; z toho pak vzejde obnova instituci
a struktur,”® aniz by se zapominalo na to, Ze snaha o vybudovani spravedlivého
spolecenského radu ¢lovéka zuslechtuje.

456Srov. Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 21-24. Jan Pavel Il. poté, co hovofil o omylu ideologii, dodal:
»Ptame-li se dale, odkud prameni toto mylné pojeti podstaty osoby a "subjektivity" spole¢nosti, odpovéd je jen
jedna: jeho hlavni pfi¢inou je ateismus. V odpovédi na BoZi vyzvu, ktera se projevuje i v pozemskych vécech, si
¢lovék uvédomuje svou nadpfirozenou duastojnost. (...) Popirani Boha olupuje osobu o jeji kofeny a vede tak ke
spolecenskému fadu neuznavajicimu distojnost a odpovédnost lidské osoby“ (Jan Pavel Il., enc. Centesimus
annus, 13).

457Clovék mize budovat spoleénost a , fidit zemi bez Boha, bez Boha ji viak nakonec bude Fidit pouze proti
Clovéku. Vylucujici humanismus je nelidsky humanismus” (Pavel VI., enc. Populorum progressio, 26—111-1967,
42). Srov. Jan XXIIl., enc. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 452—-453; 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et
spes, 21; Benedikt XVI., enc. Deus caritas est, 25—X11-2005, 42.

458Srov. Lev Xlll., enc. Diuturnum illud: Acta Leonis XIIl., 2 (1882) 277 a 278; Pius XI., enc. Caritate Christi: AAS
24 (1932) 183-184.

459Neéktefi v kFestanstvi vidi jen soubor poboZnosti nebo Ukon( zboZnosti, ale nechapou, Ze zahrnuje situace
vsedniho Zivota, cit pro nouzi blizniho a snahu o odstranéni nespravedInosti” (sv. Josemaria, Jit s Kristem, 98).
460Existuje hluboké ,vzajemné pusobeni lasky k Bohu a bliznimu (...). Chybi-li zcela v mém Zivoté dotyk Boha,
pak mohu v druhém vidét jen jiného ¢lovéka a nedokazi v ném poznat BoZi obraz. Kdyz ale ve svém Zivoté zcela
vynechdm pozornost k bliznimu a kdybych chtél byt pouze ,zbozny“ a jenom konat své naboZenské povinnosti,
potom uschne i vztah k Bohu” (Benedikt XVI., enc. Deus caritas est, 18). Srov. Jan Pavel Il., enc. Evangelium
vitae, 35—-36; Kompendium, 40.

461,Kazda prace vyzaduje pfipravu a pozdéji trvalé Usili o zlepSovani této pfipravenosti a jeji pfizpUsobovani
novym podminkdam a okolnostem. Tento poZadavek je zvlasté duleZity u téch, kdo usiluji o Fidici mista ve
spolec€nosti, nebot to je velmi vyznamna sluzba, na niz zavisi blaho vsech” (Rozhovory s mons. Escrivou de Bala-
guer, 90).

462,,K lepSimu svétu se prispiva pouze tim, Ze se kona dobro nyni a v prvni osobé, s veskerou vasni a kde je to
jen mozné” (Benedikt XVI., enc. Deus caritas est, 31b).
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6. Ucast katolikil na vefejném Zivoté

Podilet se na podporovani obecného dobra, kazdy podle mista, které zaujima, a ulohy,
kterou zastava, je povinnosti ,,zakorenénou v distojnosti lidské osoby” (Katechismus, 1913).
,Nikdo se nesmi spokoijit s ¢isté individualistickou etikou.“*®®* Proto ,,se maji obéané, pokud je
to moZné, &inné Udastnit vefejného Zivota” (Katechismus, 1915).%*

Pravo a povinnost Ucastnit se verejného Zivota vyplyvaji z principu subsidiarity:
»,Nadtazena spolecnost nesmi zasahovat do vnitifniho Zivota podtizené spole¢nosti tim, Ze by
ji oloupila o jeji pravomoci. M3 ji nanejvys podporovat a pomahat ji k tomu, aby sladila své
jednani s jedndnim ostatnich spoleenskych sil s ohledem na obecné blaho.“*®

Tato ucast se uskutecniuje predevsim odpovédnym plnénim vlastnich rodinnych a
profesionalnich povinnosti (srov. Katechismus, 1914) a povinnosti vyplyvajicich ze zakonné
spravedlnosti (jako napf. placeni dani).*® RovnéZ se uskuteériuje praktikovdnim ctnosti,
zvlasté ctnosti solidarity.

S ohledem na vzajemné zavislosti osob a skupin ma byt Ucéast na verejném Zivoté
provadéna v duchu solidarity, chdpaném jako povinnost vaéi druhym.*’ Solidarita ma byt
cilem a kritériem pfi organizovani spole€nosti, ne pouhym moralizujicim pranim, ale
vyslovnym a legitimnim poZadavkem ¢lovéka; svétovy mir zavisi ve zna¢né mife na solidarité
(srov. Katechismus, 1939 a 1941).%® Alkoliv solidarita zahrnuje viechny lidi, z naléhavych
dlvodld muze byt tim potrebnéjsi, ¢im tézsi je néci situace: jde o prfednostni lasku k lidem
v nouzi (srov. Katechismus, 1932, 2443-2449; Kompendium socidlni nauky cirkve, 183—-184).

4632. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 30.

464, Clovék nebo spolecnost, kterd se nenechd tvari v tvar utrpeni nebo nespravedinosti pohnout k jednani a
nesnazi se je zmirnit, to neni ¢lovék nebo spolecnost podle Kristova Srdce. Kfestané by se méli, ponechévajice
co nejvétsi osobni svobodu pfi zkoumani a uplatriovani rlznych feseni, tedy se samozifejmym pluralismem,
shodnout ve spolec¢ném usili — slouZit lidstvu. Jinak nebude jejich kfestanstvi JeZiSovym slovem ani Zivotem,
bude to jen pouha maska, podvod vici Bohu i vici lidem” (sv. Josemaria, Jit s Kristem, 167).

465Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 48. Srov. Katechismus, 1883; Kompendium socidlni nauky cirkve, 186 a
187.

»Zasada subsidiarity odporuje vsem formam kolektivismu. Klade meze statnim zdsahim. Zaméruje se na sladéni
vztahl mezi jednotlivci a spole¢nosti. Sméruje k nastoleni spravedlivého mezinarodniho fadu” (Katechismus,
1885).

Blh ,pfidéluje kazdému tvoru takovou roli, kterou je s to vykonavat podle schopnosti vlastnich jeho pfiro-
zenosti. Tento zpUsob vlady ma byt napodobovan ve spolecenském Zivoté. BoZi pocindni pfi Fizeni svéta, které
svédci o jeho velmi hluboké ucté k lidské svobodé, by mélo inspirovat moudrost téch, kteri vladnou lidskym
spolecenstvim. Maji si totiz pocinat jako sluZebnici BoZi prozietelnosti” (Katechismus, 1884).

466Zakonna spravedlnost je ctnost, kterd nabada osobu k tomu, aby dala spolecenstvi to, co mu jako obcan
pravem dluzi: srov. Katechismus, 2411.

»PodFizenost autorité a spoluzodpovédnost za obecné dobro nesou s sebou mravni pozadavek platit dané” (Ka-
techismus, 2240). ,Podvod a jind obchazeni, jimiz se néktefi vyhybaji zakonnym omezenim a socidlnim po-
vinnostem, je tfeba rozhodné odsoudit, protoze jsou neslucitelné s pozadavky spravedlnosti“ (Katechismus,
1916).

467,)de predevsim o vzajemnou propojenost, chapanou jako systém urcujici vztahy v souasném svété, v jeho
slozkach: hospodarské, kulturni, politické i naboZenské. Jde o propojenost, ktera je prijimana jako mordini ka-
tegorie. Je-li za takovou uznavana, pak ji odpovida — jako postoj mravni a spolecensky, jako "ctnost" — solidari-
ta“ (Jan Pavel ., enc. Sollicitudo rei socialis, 38).

468Srov. Kompendium, 193-195.
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Jako ob&ané maji véfici stejné povinnosti a prava jako jejich spoluobéané; jako katolici
nesou zodpovédnost navic (srov. Tit 3, 1-2; 1 Petr 2, 13-15).%*° Proto se ,,vé&fici laici nemohou
vyhybat Géasti na politice”.*”° Tato Ucast je zvlasté potiebnd, kdy? je tfeba dosahnout toho,
,aby poZadavky krestanského ucdeni a Zivota pronikly do socidlnich, politickych a
hospodarskych skute¢nosti” (Katechismus, 899).

Vzhledem k tomu, Ze obcanské zakony jsou mnohdy v rozporu s ucenim cirkve, maji
se katolici snaZit ve spolupraci s ostatnimi obcany dobré vile tyto zakony opravit, a to vidy
zdkonnou cestou a s laskou.*’* V kazdém ptipadé maji své jedndni upravit podle katolické
nauky, i kdyz by jim to mohlo zpUsobit nepfijemnosti, nebot je tfeba mit na paméti, Ze vice je
treba poslouchat Boha nez lidi (srov. Sk 5, 29).

V posledku maji katolici uplatfovat sva obcanska prava a plnit své povinnosti; to se
tyka zvlasté véficich laikl, ktefi jsou povolani k posvécovani svéta zevnitf, iniciativné a
zodpoveédné, aniz by od hierarchie ocekavali, Ze za né bude resit problémy s oblanskymi
autoritami nebo jim bude radit, pro jaké fe$eni se maji rozhodnout.*’

Enrique Colom

Zakladni pouzitd literatura

— Katechismus katolické cirkve, 1877-1917; 1939-1942; 2234-2249
— Kompendium socidlni nauky cirkve, 34—43; 149-151; 164-170; 541-574

Doporuéena literatura
—Sv. Josemaria, Kristus Kral. Jit s Kristem, 179-187

—Kongregace pro nauku viry, Doktrindlni ndta o nékterych otdzkdch vztahujicich se na
zdvazek a chovani katoliki v politickém Zivoté, 24—X1-2002

469Srov. 2. vatikansky koncil, Gaudium et spes, 75.

470Jan Pavel Il., ap. exh. Christifideles laici, 30-XI1-1988, 42.

471Kdyz napfiklad, ,neni mozno zrusit takovy zakon a vratit se k plivodnimu stavu, mohou poslanci, jejichZ od-
por vici potratu je jasny a vSeobecné znamy, podporovat hlasovani o navrzich, které chtéji zmirnit skody, ta-
kovym zdkonem plsobené, a oslabit tak jeho zhoubny Ucinek s ohledem na verejnou kulturu ¢i morélku” (Jan
Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 73).

472Je zdlezitosti laiki, aby ,z vlastni iniciativy a aniz by cekali pasivné na pokyny a nafizeni pronikali
s kfestanskym duchem do mentality a zvyk(, zakon( a struktur jejich Zivotnich spolecenstvi“ (Pavel VI., enc. Po-
pulorum progressio, 81). Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 31; konst. Gaudium et spes, 43; Jan
Pavel Il., ap. exh. Christifideles laici, 15; Katechismus, 2442.
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Téma 31 - Osobni hfich
1. Osobni hfich: urdZzka Boha, neposlusnost viic¢i BoZimu zakonu

Osobni hfich je ,slovo, skutek nebo touha proti vé&nému zdkonu“.*”® Znamena to, Ze hfich je
lidsky skutek, nebot vyZaduje spolut&ast svobody,*””* a projevuje se vnéjsimi skutky, slovy
nebo vnitfnimi skutky. Tento lidsky skutek je navic zly, tj.v rozporu s vé¢nym Bozim planem,
ktery je prvnim a nejvyssSim mravnim pravidlem a zdkladem ostatnich pravidel. Obecnéji Ize
fici, Ze htich je jakykoli lidsky skutek, ktery se stavi proti mravnimu ptikazu, tj. proti spravné
zamérfenému rozumu osvicenému virou.

Jedna se tedy o zaujeti negativniho postoje vici Bohu a o nezfizenou lasku k sobé
samému. Proto se také fikda, Ze htich je ve své podstaté aversio a Deo et conversio ad
creaturas [odvraceni od Boha a obraceni k tvoru]. Aversio neznamena nutné vyslovenou
nenavist ¢i averzi, nybrz vzdaleni se od Boha, vyplyvajici z upfednostfiovani néjakého
zdanlivého nebo omezeného dobra pfed nejvyssim dobrem clovéka (conversio). Svaty
Augustin to popisuje jako ,sebeldsku, kterd dochdzi aZ k pohrdani Bohem®“.*” ,Kvali
takovému pySnému sebevyvySovani je hfich pravym opakem poslusnosti Jezise, ktery
uskutecniuje spdsu (srov. Flp 2, 6—9)“ (Katechismus, 1850).

Hrich je jediné zlo v plném smyslu toho slova. Ostatni zla (napf. nemoc) sami o sobé
neodvraci od Boha, i kdyzZ jsou jisté ztratou urcitého dobra.

2. Smrtelny a vSedni hfich

Hfichy Ize rozdélit na smrtelné neboli téZké a na vsedni neboli lehké (srov. Jan 5, 16-17),
podle toho, zda &lovék ztrici zcela milost BoZi, nebo ne.*’® Smrtelny a viedni hfich Ize mezi
sebou porovnat jako smrt a nemoc duse.

,Hfichem smrtelnym je skutek, jehoz pfredmétem je zdvaZnd ldtka, a jehoZ se nékdo
dopousti s plnym védomim a uvdZenym souhlasem.“*’’ Ve shodé s celou tradici cirkve
nazyvame smrtelnym hfichem ten skutek, jimz ¢lovék svobodné a védomé odmita Boha, jeho
zdkon, smlouvu lasky, kterou mu Blh predloZil, a dava prednost tomu obratit se k sobé
samému, k né¢emu, co je v protikladu k Bozi vili (nazyva se to obrat ke stvofenému). Mize
se to stat prfimo a formalné, jako hfichem modlosluzebnictvi, odpadlictvi, bezboZnosti; nebo
stejné tak, kdy? se napfiklad neuposlechne BoZich pfikazani v zavazné véci.“*’®
— ZdvaZnd véc znamena, Ze skutek je sam o sobé neslucitelny slaskou a tudiz i
s nevyhnutelnymi poZzadavky mravnich nebo boZskych ctnosti.

— PIné védomi (nebo plny souhlas): vi se, ze provadéna Cinnost je hfisna, to jest v rozporu
s Bozim zakonem.

— Dobrovolny (dokonaly) souhlas vile naznacuje, Ze tato ¢innost je oteviené chténa a vi se,
Ze je vrozporu s Bozim zdkonem. To neznamena, Ze pro dopusténi se tézkého htichu je

473Sv. Augustin, Contra Faustum manichoeum, 22, 27: PL 42, 418. Srov. Katechismus, 1849.

474Klasicky je htich definovén jako dobrovolna neposlusnost vici Bozimu zédkonu: kdyby nebyla dobrovolng,
nebyl by to hfich, nebot by se nejednalo ani o vlastni ani o skute¢ny lidsky skutek.

475Sv. Augustin, De civitate Dei, 14, 28.

476Srov. Jan Pavel ll., ap. exh. Reconciliatio et paenitentia, 2—XI1-1984, 17.

477Tamtéz. Srov. Katechismus, 1857-1860.

478Jan Pavel Il., ap. exh. Reconciliatio et penitentia, 17.
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nutné chtit pfimo urazit Boha: staci, zamysli-li se provést néco v silném rozporu s jeho
boZskou vali.*”?

Tyto tfi podminky musi spoluplsobit sou¢asné.*° Chybi-li nékterd z nich, hfich maze
byt vSedni. Tak je tomu napft. tehdy, kdyZ se nejednd o zdvaznou véc, ackoli je plny souhlas a
plné védomi; nebo tehdy, kdyz neni plny souhlas nebo plné védomi, ackoli se jednd o
zavaznou véc. Pochopitelné tam, kde neni souhlas ani védomi, chybi pozadavky nutné
k tomu, aby se dalo hovofit o tom, zda je néjaké jednani hrisné, nebot by to nebyl ve
skutecnosti lidsky skutek.

2.1. U¢inky smrtelného hrichu

,DUsledkem smrtelného hfichu je ztrata lasky a posvécujici milosti, totiz stavu milosti. Neni-li
htich napraven litosti a BoZim odpusténim, zplsobi vylouceni z Kristova kralovstvi a vé¢énou
smrt v pekle” (Katechismus, 1861).%' Dopusti-li se ¢lovék smrtelného hf¥ichu, a dokud
setrvavd mimo stav milosti — neziska ho zpét ve svatostné zpovédi —, nesmi pfijimat svaté
prijimani, nebot nemze chtit byt spojen s Kristem a zaroven od néj byt vzdalen: dopustil by
se svatokradeze.*®

Ztratou Zivotniho spojeni s Kristem vlivem smrtelného hfichu se také ztraci spojeni
s jeho mystickym télem, cirkvi. Clovék nadale patii do cirkve, je viak jako nemocny, nezdravy
ud, ktery Skodi celému télu. Rovnéz pusobi Skodu lidské spolecnosti, protoZe prestane byt
svétlem a kvasem, byt to nemusi byt zjevné.

Vlivem smrtelného htichu ztraci clovék ziskané zasluhy — lze je vSak ziskat zpét ve
svatosti smifeni — a neni schopen ziskat dalsi: je zotroCen dablem; zmensSuje se jeho
pfirozend touha konat dobro a vznikd nepofddek v jeho mohutnostech a naklonnostech.

2.2. Ucinky vsedniho hfichu

»Lehky hrich oslabuje lasku; projevuje se nezfizenou naklonnosti ke stvofenym vécem; je
prekazkou v pokroku duse pfi uskute¢novani ctnosti a pfi konani mravniho dobra; zasluhuje
¢asné tresty. Umysliny viedni hfich, ktery zGstal bez litosti, nds ponendahlu disponuje ke
spachani smrtelného hiichu. Viedni hfich nerusi smlouvu s Bohem. Clovék ho maze s BoZi
milosti napravit. ,Nezbavuje posvécujici milosti, pratelstvi s Bohem, lasky ani vécné
blazenosti’ (Jan Pavel Il., ap. exh. Reconciliatio et paenitentia (2-12-1984), 17)“
(Katechismus, 1863).

479Clovék se dopousti smrtelného hiichu, kdyz ,védomé a z vlastni vile z jakékoli pfi¢iny zvoli néco, co zna-
mena zavaziné poruseni poradku. Vpravdé je uz pfimo v takové volbé obsazeno pohrdnuti Bozim pfikdzanim, za-
vrieni BoZi lasky vici lidskému rodu a vSemu stvofenému: ¢lovék vzdaluje sebe sama od Boha a ztraci lasku”
(tamtéz).

480Srov. Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 6-VI11-1993, 70.

481l pres Usudek o samotném skutku je nutno fici, Ze soud nad lidmi musime ponechat pouze na spravedInosti
a milosrdenstvi Bozim (srov. Katechismus, 1861).

482Pouze ten, kdo ma skutec¢né zavaziny divod a nemd moznost se vyzpovidat, mlze slavit svatosti a pfijmout
svaté pfrijimani, vzbudi-li Ukon dokonalé litosti s predsevzetim, Ze se co nejdfive vyzpovida (srov. Katechismus,
1452 a 1457).
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BUh ndm odpousti vSedni hfichy ve zpovédi a také mimo tuto svatost, kdyZz vzbudime
Ukon litosti a kondme pokani se zkrouSenosti nad tim, Ze jsme neodpovédéli na jeho
nekonecnou lasku k nam.

Dobrovolny vSedni hfich sice neodluduje zcela od Boha, je vSak velmi smutnym
pochybenim, které ochlazuje pratelstvi s Nim. Je tfeba mit ,hrizu pred dobrovolnym
vSednim hrichem”. Pro ¢lovéka, ktery chce doopravdy milovat Boha, nema smysl pripoustét
drobné nevéry, i kdy? nejsou téZkym h¥ichem;*® to vede k viaZnosti.***

2.3. Zakladni rozhodnuti

Teorie o zdkladnim rozhodnuti,"*kterd odmita tradi¢ni déleni hiichG na smrtelné a viedni,
haji ndzor, Ze ztrata posvécujici milosti vliivem smrtelného hfichu — se vSim, co to obnasi —
poskozuje ¢lovéka natolik, Ze mize byt pouze plodem skutku, ktery je v radikalni a naprosté
opozici viéi Bohu, to je zdkladniho rozhodnuti proti Nému.*®® Takto chdpéno by podle
zastanc( tohoto mylného nazoru bylo témér nemoiné dopustit se v nasich kaZzdodennich
volbach smrtelného hfichu; nebo popf. znovu nabyt stavu milosti prostfednictvim
upfimného pokani: fikaji totiz, Ze svoboda by nebyla ve své béZné schopnosti volby schopna
rozhodnout tak jedine¢nym a rozhodujicim zptisobem o znameni mravniho Zivota ¢lovéka.
JelikoZz se, fikaji tito autofi, jednd o ojedinélé vyjimky v celkové sprdvném Zivoté, Ize tak
ospravedInit tézka provinéni proti jednoté a soudrznosti kiestanského Zivota; bohuzel by tak
byla zleh¢ena schopnost ¢lovéka rozhodnout se a prijmout zdvazek pfi rozhodovani.

S predchozi teorii je Uzce spjat navrh na troji rozdéleni hrichu na htich vSedni, tézky a
smrtelny. Smrtelny hfich by znamenal védomé a neodvolatelné rozhodnuti urazit Boha a byl
by to jediny hfich, ktery by vzdaloval od Boha a uzaviral brany k véénému Zivotu. VétsSina
htichl, které jsou pro svij pfedmét tradicné povazované za smrtelné, by takto byly pouze
tézkymi htichy, nebot by nebyly spachany s pozitivnim zdmérem odmitnout Boha.

Cirkev mnohokrat poukazala na omyly, které se skryvaji v téchto myslenkovych
proudech. Mame pred sebou teorii o svobodé, podle niZ je svoboda velmi oslabena, nebot
tato teorie zapoming, Ze ve skutecnosti je to Clovék, kdo rozhoduje, kdo mize zvolit zménu
svych nejniternéjsich amysly, a ktery proto mlze zménit své zaméry, své touhy, své cile i cely
sv{j Zivotni projekt prostfednictvim diléich a b&znych skutkd.*®” Na druhou stranu ,je viak
pravda, Ze je podstatny a ziejmy rozdil mezi hfichem, ktery ni¢i lasku, a hfichem, ktery
neodnima nadpfirozeny Zivot: neni nic prostfedniho mezi Zivotem a smrti“.*®

2.4. Dalsi déleni hiichu

a) Lze rozliSovat mezi aktudinim hifichem, coz je samotny htiSny skutek, a habitudlnim
hfichem, coZ je skvrna na dusi zanechand v ni aktualnim htichem, ¢asny trest a vina, u
smrtelného hfichu ztrata milosti.

483Srov. sv. Josemaria, BoZi pratelé, 243; Brdzda, 139.

484Srov. sv. Josemaria, Cesta, 325-331.

485Srov. Jan Pavel ll., enc. Veritatis splendor, 65-70.

486Srov. tamtéz, 69.

487Srov. Jan Pavel ll., ap. exh. Reconciliatio et penitentia, 17; Veritatis splendor, 70.
488Tamtéz, 17.

179



b) Déle se lisi osobni htich od prvotniho htichu, s nimZ se vSichni rodime a ktery na nas presel
skrze Adamovu neposlusnost. Prvotni hfich je v kazdém c¢lovéku, i kdyZz se ho osobné
nedopustil. Lze ho srovnat s dédi¢nou nemoci, ktera se da vylécit kitem — nebo alespon
implicitni touhou po ném —, ackoli po ném zlstava jista slabost svadéjici k dopousténi se
novych osobnich htich. Osobniho htichu se tedy ¢lovék dopousti, zatimco prvotni hfich se
na néj prenasi.

c) Vnéjsi hrichy jsou takové, kterych se ¢lovék dopousti Cinnosti, kterou lze pozorovat
z vnéjsku (vrazda, kradez, pomluva atd.). Vnitrni htichy naproti tomu zUstavaji uvniti ¢lovéka,
to je v jeho vali, aniz by se projevily vnéjsimi skutky (neprojeveny hnév, zavist, lakota atd.).
Kazdy vnéjsi i vnitfni hfich ma sv(j plvod ve vnitfnim Ukonu vile: tento Ukon je pak
v pravém smyslu mravnim ukonem.

d) Hovofi se o télesnych a duchovnich hfiSich podle toho, zda ¢lovék tihne neusporadané
k néjakému smyslovému dobru (nebo k néjaké skutecnosti, kterd budi zdani, Ze je dobr3;
napf. smilstvo) nebo k dobru duchovnimu (pycha). Duchovni hfichy jsou sami o sobé
(smyslova skutecnost) je bezprostiednéjsi.

e) Hrichy skutkem a opomenutim: kaidy htich znamend provedeni dobrovolného
neusporadaného skutku. Kdyz se tento skutek prevede do cinnosti, nazyva se htich skutkem:;
kdyZz se naopak dobrovolny skutek prevede do opomenuti néjaké povinnosti, nazyva se
opomenuti.

3. Sifeni hFichu

,HFich strhava ke htichu; opakovani tychz skutk(l plodi nefest. Z toho vyplyvaji zvracené
naklonnosti, které zatemnuji svédomi a zkresluji konkrétni hodnoceni dobra a zla. Takovym
zpisobem ma hrich tendenci se Sifit a upevnovat, ale nemUze zni¢it az do zakladd mravni
citéni” (Katechismus, 1865).

Hlavnimi h¥ichy nazyvame osobni htichy, které zvlasté vedou k dal$im hfichim, nebot
jsou hlavou ostatnich hfichi. Je to pycha — pocatek kazdého hrichu ex parte aversionis (srov.
Sir 10, 12-13) —, lakota — pocatek ex parte conversionis —, smilstvo, hnév, nestfidmost, zavist
a lenost (srov. Katechismus, 1866).

Ztrata smyslu hrichu je plodem dobrovolného zatemnéni svédomi, které vede Clovéka
— pro jeho pychu — k popreni osobnich hfich(l a dokonce k popreni existence samotného
hfichu.*®?

Nékdy se nedopoustime pfimo zla, ale néjakym zpUsobem spolupracujeme s vétsi Ci
mensi odpovédnosti a mravni vinou na nespravném jednani jinych lidi. ,Hfich je osobni
skutek. Kromé toho mame odpovédnost za hrichy, které spachali jini, kdyZz pfi nich
spolupracujeme: — kdyz se na nich pfimo a dobrovolné podilime;

— kdy? je nafidime, kdyZ k nim radime, kdyZ je chvalime nebo schvalujeme;
— kdyZ je neozndmime nebo jim nezabranime, jsme-li povinni to ucinit;
— kdyzZ chranime ty, kdo pachaji zlo“(Katechismus, 1868).

489Srov. tamtéz. 18.
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Osobni hrichy vedou také ksituacim ve spoleCnosti, jez jsou v rozporu s Bozi
dobrotou a které jsou zndmé jako struktury hfichu.*® Ty jsou vyrazem a dusledkem osobnich
hficht (srov. Katechismus, 1869).%*

4. Pokuseni

V souvislosti s pti¢inami hfichu musime hovotit o pokuseni, které navadi ke zlu. ,Kofen vSech
htichl je v lidském srdci“ (Katechismus, 1873), které muZe byt pfitahovano pritomnosti
zdanlivych dober. Lakavost pokuseni nikdy nemuze byt tak silné, Ze by donutilo hresit:
»Zkousky, které na vas pfrisly, jsou umérné lidskym silam. A Blh je vérny! On nedopusti,
abyste byli zkouseni vic, nez snesete. KdyZ dopusti zkousku, da také prostredky, jak z ni vyjit,
a silu, jak ji snaset” (1 Kor 10, 13). Nejsou-li pokuseni vyhledavdna a vyuziji-li se jako
prileZitost k mravnimu Usili, mohou mit pro kfestansky Zivot pozitivni vyznam.

Priciny pokuseni Ize shrnout do tfi skupin (srov. 1 Jan 2, 16):

— ,SVét“: ne jako BoZi stvoreni, protoZe v tomto smyslu je svét dobry, ale vtom smyslu, Ze
skrze neporadek zplsobeny htichem laka spolu s materialistickym a pohanskym prostredim
ke conversio ad creaturas.**

— ddbel: ktery navadi k hfichu, ale nema moc, aby nas donutil hresit. PokuSeni dabla se
odmitaji modlitbou.*

— ,télo“ nebo ,Zddostivost”: neporadek v mohutnostech duse v dlisledku htichl (také se rika
fomes peccati). Toto pokuseni se premdha umrtvovanim, pokanim, rozhodnutim nesmlouvat
s pokuSenim a upfimnosti v duchovnim vedeni bez zakryvani pokuseni ,nesmysinym
odlvodriovanim*.***

Ve spojitosti s pokusenim je tfeba se snaZit vyhybat souhlasu, nebot to znamena
pfilnuti vile k doposud nechténému zalibeni, vyplyvajiciho z nedobrovolného predstaveni zla
v predstavivosti.

Pro pfemozeni pokuseni je tfeba velké upfimnosti pfed Bohem, k sobé samému a
k duchovnimu vadci. V opacném pripadé hrozi riziko pokfiveni svédomi. Upfimnost je mocny
prostfedek k vyhnuti se hfichiim a k dosazeni opravdové pokory: Bih Otec vychazi vstfic
tomu, kdo vyzn3, Ze je htisnik, a vyjevi to, co pycha chtéla skryt jako hfich.

Kromé toho je tfeba vyhybat se pfileZitostem k hfichu, to je tém okolnostem, ke
kterym dochazi viceméné dobrovolné a jsou pokusenim. Vidy je treba se vyhybat
dobrovolnym ptilezitostem, a kdyZz se jednd o blizké prilezitosti (je-li vdiné nebezpeci
podlehnout pokuseni) nebo nevyhnutelné prileZitosti (kterym se nelze vyhnout), je tfeba
ucinit vSe mozné pro oddaleni nebezpeci, neboli jinak feceno pouzit veskeré prostredky
k tomu, aby se z téchto blizkych ptileZitosti staly pfileZitosti vzddlené. V rdmci moznosti je

490Srov. Jan Pavel Il., enc. Sollicitudo rei socialis, 30—X11-1987, 36 a nasl.

491Srov. Jan Pavel Il., ap. exh. Reconciliatio et paenitentia, 16.

492Pro prekonani téchto pokuseni je treba jit proti proudu vzdy, kdy to bude tfeba, a nenechat se strhnout
svétskymi zvyky (srov. sv. Josemaria, Cesta, 376).

493Napf. modlitba k sv. archandélu Michaelu, vitézi nad satanem (srov. Zj 12, 7 a 20, 2). Cirkev vzdy doporu-
Covala nékteré svatostiny, jako napf. svécenou vodu, pro pfemahani pokuseni dabla. ,Pred nic¢im neprchaji zli
duchové vice, a to nendvratné, nez pred svécenou vodou,” fikala sv. Terezie z Avily (citovano v: sv. Josemaria,
Cesta, 572).

494Srov. sv. Josemaria, Cesta, 134 a 727.
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také treba vyhybat se vzdalenym, stalym a dobrovolnym prileZitostem ke hfichu, které
nahlodavaji duchovni Zivot a disponuji k tézkému hfichu.

Pau Agulles Simo
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— Sv. Josemaria, Vnitini boj. Jit s Kristem, 73-82
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Téma 32 - Desatero. Prvni pFikazani
1. Deset prikazani neboli Desatero

Nas Pan Jezis Kristus ucil, Ze chce-li byt ¢lovék spasen, musi zachovavat prikazani. Kdyz se ho
jeden mladik zeptal: ,Mistfe, co mam délat, abych dosahl vécného Zivota?“ (Mt, 19, 16),
odpovédél mu: ,Chces-li vejit do Zivota, zachovavej pfikazani“ (Mt 19, 17). Potom cituje
nékolik prikazani vztahujicich se k lasce k bliznimu: , Nezabije$, nezcizoloZis, nepokrades,
nevydas krivé svédectvi, cti otce i matku” (Mt 19, 18-19). Tato pfikazani spolu s témi, ktera
se vztahuji k lasce k Bohu, kterd Pan zminuje pfi jiné prilezitosti, tvori deset prikazani Boziho
zdkona (srov. Ex 20, 1-17; Katechismus, 2052). ,Prvni tfi se vztahuji prfedevSim na lasku
k Bohu a dalSich sedm na lasku k bliznimu“ (Katechismus, 2067).

Deset prikazani vyjadfuje podstatu prirozeného mravniho zdkona (srov. Katechismus,
1955). Je to zdkon vepsany do srdce lidi, jehoZ poznani bylo zatemnéno vlivem prvotniho
htichu a naslednych osobnich hfichd. Bih chtél zjevit ,,nékteré ndbozenské a mravni pravdy,
které samy o sobé nejsou dostupné rozumu“ (Katechismus, 38), aby ho vsichni lidé mohli
plné a jisté poznat (srov. Katechismus, 37-38). Nejprve ho zjevil ve Starém zakoné a poté
plnym zpUsobem skrze JeziSe Krista (srov. Katechismus, 2053—2054). Cirkev opatruje Zjeveni
a predkladd ho lidem (srov. Katechismus, 2071).

Nékteré prikazani stanovi, co je tfeba délat (napf. posvécovat svatky); jinad prikazani
ukazuji, co neni dovoleno délat (napf. zabit nevinného ¢lovéka). Tato posledni prikazani
uvadi nékteré skutky, které jsou vnitiné zlé vzhledem k jejich samotnému mravnimu
pfedmétu, nezavisle na tom, jaké jsou duvody ¢i pozdéjsi umysly toho, kdo je kona, a na
okolnostech, za nichZ k nim dochazi.**®

»Jeiis ukazuje, Ze pfikdzani nesméji byt chapdna jako minimalni mez, kterou nelze
prekrocit, nybrz spiSe jako cesta oteviena pro moralni a duchovni pout k dokonalosti, jejiz
dusi je laska (srov. Kol 3, 14)“.**® Napftiklad pFikdzani ,nezabije$” obsahuje nejen vyzvu
respektovat Zivot bliznich, ale i napomahat k jejich rozvoji a podporovat jejich obohacovani
jako osoby. Nejedna se o zdkazy, které omezuji svobodu; jsou to svétla, ktera ukazuji cestu
dobra a Stésti a osvobozuji ¢lovéka od mravniho omylu.

2. Prvni pfikazani
Prvni prikazani je dvoji: laska k Bohu a laska k bliznimu z lasky k Bohu. , Mistfe, které
prikazani je v Zakoné nejvétsi? Odpovédél mu: Miluj Pana, svého Boha, celym svym srdcem,
celou svou dusi a celou svou mysli. To je nejvétsi a prvni pfikdzani. Druhé je podobné: Miluj
svého blizniho jako sam sebe. Na téch dvou pfikazanich spociva cely Zadkon i Proroci” (Mt 22,
36-40).

Pojmem laska se oznacuje i bozska ctnost, jejimz ukonem je laska k Bohu a k ostatnim
z lasky k Bohu. Laska je dar, ktery vléva Duch svaty do téch, ktefi se stali adoptivnimi détmi
Boha (srov. Rim 5, 5). Ldska md po cely Zivot na této zemi rlst plisobenim Ducha svatého a

s nasi spolupraci: rist ve svatosti znamena rlst v lasce. Svatost neni nic jiného neZ plnost
BoZiho synovstvi a lasky. M(Ze ji také ubyvat plsobenim vSedniho hfichu a mize se dokonce

495Srov. Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 6-VI11-1993, 80.
496Tamtéz, 15.
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zcela vytratit vlivem smrtelného hrichu. Ldska ma v sobé rad: Bah, ostatni (z lasky k Bohu) a
¢lovék sam (z lasky k Bohu).

Laska k Bohu
Milovat Boha jako jeho déti znamena:

a) zvolit si ho za konecny cil vSeho, co délame. Délat vSe z lasky k Nému a pro jeho
slavu: , At jite, at pijete nebo cokoli jiného délate, vsecko délejte k Bozi oslavé” (1 Kor 10,
31). ,,Deo omnis gloria — véechna sldva Bohu.“*’Nesmi existovat nadto nadfazeny cil. Zadnou
lasku nelze postavit nad lasku k Bohu: , Kdo miluje svého otce nebo svou matku vice nezli
mne, neni mne hoden” (Mt 10, 37). ,Neni vétsi lasky neZ Lasky s velkym L!““®®: nemuze
existovat opravdova laska, kterd by vylu¢ovala nebo zanedbavala lasku k Bohu.

b) plnit Bozi vuli skutky: ,Ne kazdy, kdo mi fika ,Pane, Pane!’, vejde do nebeského
kralovstvi, ale ten, kdo pIni vali mého nebeského Otce” (Mt 7, 21). Bozi vile je, abychom byli
svati (srov. 1 Tes 4, 3), abychom nasledovali Krista (srov. Mt 17, 5) a uvadéli ve skutek jeho
prikdzani (srov. Jan 14, 21). ,Chces byt opravdu svaty? — PIi malé povinnosti kazdého
okamiZiku: délej to, co mas, a soustied se na to, co délas.“**°Plnit BoZi vuli, i kdyZ si to 7ada
obét: ,Avsak ne ma vile, at se stane, ale tva“ (Lk 22, 42).

c) odpovidat na jeho lasku k ndm. On nas miloval jako prvni, stvofil nas svobodné a
ucinil nds svymi détmi (srov. 1 Jan 4, 19). Hfich znamena odmitnout Bozi lasku (srov.
Katechismus, 2094), ale On vidy odpousti, vidy se ndm dava. ,V tom zalezi laska: ne Ze my
jsme milovali Boha, ale Ze on si zamiloval nds a poslal svého Syna jako smirnou obét za nase
htichy” (1 Jan 4, 10; srov. Jan 3, 16). ,,Miloval mne a za mne se obétoval” (Gal 2, 20). ,Na
takovou lasku mGZeme odpovédét jen Uplnou oddanosti téla i duse.”*® Neni to cit, ale
rozhodnuti vile, které mlze, anebo nemusi byt doprovazeno city.

Laska k Bohu vede k hledani osobniho vztahu k Nému. Timto vztahem je modlitba,
kterd zaroven Zivi ldsku. MizZe mit rGznou formu:>*

a) ,Klanéni je zakladni postoj ¢lovéka, ktery uznava, Ze je tvorem pred svym Stvofitelem”
(Katechismus, 2628). Je to nejzadkladnéjsi postoj nabozZenstvi (srov. Katechismus, 2095).
,Panu svému Bohu se bude$ klanét a jen jemu slouzit” (Mt 4, 10). Klanéni se Bohu
osvobozuje od rliznych forem modlosluzby, jez vedou do otroctvi. , At je tvda modlitba vidy
opravdovym a upfimnym vzyvanim Boha.“**

b) Diktivzddni (srov. Katechismus, 2638), protoze vse, co jsme a co mame, jsme dostali od
Néj, abychom ho chvalili: ,,Mas néco, co bys nedostal? A kdyZ jsi dostal, pro¢ se vychloubas,
jako bys to nedostal?” (1 Kor 4, 7).

c) Prosba, ktera ma zaroven dva zpusoby: prosba o odpusténi za to, co vzdaluje od Boha
(htich), a prosba o pomoc pro sebe nebo pro druhé, také pro cirkev a celé lidstvo. Tyto dva
zpUsoby prosby se objevuji v Otéenasi: ,,...chléb nas vezdejsi dej ndm dnes a odpust nam
nase viny...“. Kiestan prosi s jistotou, ,byli jsme totiz spaseni nadé&ji“ (Rim 8, 24), protoze
prosi jako dité skrze Krista: , O cokoli budete prosit Otce ve jménu mém, dd vam*“ (Jan 16, 23;
srov. 1Jan 5, 14-15).

497Sv. Josemaria, Cesta, 780.
498Tamtéz, 417.

499Tamtéz, 815. Srov. tamtéz, 933.
500Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 87.
501Srov. sv. Josemaria, Cesta, 91.
502Sv. Josemaria, Vyhen, 263.
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Laska se projevuje také v obéti, kterd je neoddélitelnd od modlitby: ,Cinnost bez
modlitby nestoji za nic: modlitba nabyvd ceny obéti.“**® Obét znamena nabidnout Bohu
néjaké smyslové dobro, aby On byl oslaven, jako projev vnitfniho odevzdani vlastni vile, to
je poslusnosti Bohu. Kristus nas vykoupil obéti na kfizZi, ktera ukazuje jeho dokonalou
poslusnost az k smrti (srov. Flp 2, 8). Kfestané jako udy Kristovy mohou spoluvykupovat
s Nim a spojovat své obéti s jeho obéti ve msi svaté (srov. Katechismus, 2100).

Modlitba a obét jsou bohopoctou. Nazyva se latrie neboli klanéni, na rozdil od ucty
k andélim a svatym, kterd se nazyva dulie neboli uctivani, a od ucty, jez je vzdavana
Nejsvét&j$i Panné Marii a kterd se nazyva hyperdulie (srov. Katechismus, 971). Ukon ucty
v pravém smyslu slova je m3e svatd, obraz nebeské liturgie. Laska k Bohu se ma projevovat
v dlstojnosti pocty: v dodrZovani cirkevnich predpist, vyhybani se ,urbanismu ve
zboZnosti“,*®v pééi o Cistotu liturgickych pfedmétl. , Ta Zena, kterd v domé malomocného
Simona v Betdnii pomazala Mistrovu hlavu drahocennym olejem, ndm pripomina povinnost,
abychom byli stédfi, pokud jde o bohosluzbu. Veskery pfepych, majestat a nadhera se mi
zdaji nedostateéné.>®

3. Vira a diivéra v Boha

Vira, nadéje a laska jsou tfi ,boZské” ctnosti (ctnosti, které se zaméruji na Boha). Nejvétsi
z nich je laska (srov. 1 Kor 13, 13), kterd dava nadpftirozenou ,formu” a ,Zivot” vife a nadéji
(podobné, jako duse dava Zivot télu). Zde na zemi vSak laska predpokladd viru, protoze
milovat Boha mze pouze ten, kdo ho zna; a predpokladd téz nadéji, protoze milovat Boha
muze pouze ten, kdo vlozi svou touhu po Stésti do spojeni s Nim.

Vira je dar od Boha, svétlo rozumu, které ndm umoznuje poznat pravdu, kterou Bah
zjevil, a souhlasit s ni. Zahrnuje dvé véci: véfit tomu, co Blh zjevil (tajemstvi Nejsvétéjsi
Trojice a vSechny ¢lanky Kréda), a vérit samotnému Bohu, ktery to zjevil (divérovat Mu).
Mezi virou a rozumem neni a nemuze byt rozpor.

Pro ziskani pevné viry je dllezZitd doktrindlni formace, kterd také Zivi lasku k Bohu a
k ostatnim z lasky k Nému: je dlleZita pro svatost a apostolat. Zivot z viry je Zivot opirajici se
o viru, Zivot, ktery je v souladu s virou.

Nadéje je rovnéz darem od Boha, diky némuz touzime po spojeni s Nim, nebot v tom
spociva nase Stésti. Pomaha nam davérovat Bohu, Ze ndm da schopnost a prostredky k jeho
dosazeni (srov. Katechismus, 2090).

KFestané se maji ,radovat v nadé&ji“ (Rim 12, 12), protoZe jsou-li vérni, ocekdva je
Stésti v nebi: patfeni na Boha tvafri v tvar (1 Kor 13, 12), blazené patieni. ,Jsme-li déti, jsme i
dédici: dédici Bozi a spoludédici Kristovi. Musime ovSem jako on trpét, abychom tak mohli
spolu s nim dojit slavy“ (Rim 8, 17). Kfestansky Zivot zde na zemi je cestou $tésti, protoze jiz
nyni zakousSime predchut tohoto spojeni s Nejsvétéjsi Trojici, a to skrze milost; je to vSak
Stésti doprovazené bolesti, kfizem. Nadéje nam pomdha vérfit tomu, Ze stoji za to se snazit:
,Stoji za to dat cely sv(j Zivot v sdzku! Pracovat a trpét pro Lasku, abychom uskutecnovali
Kristovy zdméry a stali se tak spoluvykupiteli.“>*

Hrichy proti prvnimu prikdzani jsou hfichy proti bozskym ctnostem:

503Sv. Josemaria, Cesta, 81.
504Tamtéz, 541.

505Tamtéz, 527. Srov. Mt 26, 6—-13.
506Sv. Josemaria, Vyhern, 26.
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a) Proti vife: ateismus, agnosticismus, naboZenska lhostejnost, blud, odpad od viry,
rozkol (schizma) atd. (srov. Katechismus, 2089). V rozporu s prvnim pfikdzanim je také
dobrovolné vystavovani vlastni viry v nebezpeci, at uz formou cetby knih protifecicich si
svirou nebo mordlkou, bez priméreného dlvodu a bez dostatecné pripravy, nebo
zanedbavanim jinych prostredkd slouzicich k obrané viry.

b) Proti nadéji: zoufat si nad vlastni spasou (srov. Katechismus, 2091) a naopak
opovazlivé spoléhat na to, Ze Bozi milosrdenstvi odpusti hfichy bez obraceni a bez litosti
nebo bez svatosti smireni (srov. Katechismus, 2092). RovnéZ je v rozporu s touto ctnosti
vkladat nadéji na konecné Stésti v néco jiného nez v Boha.

c) Proti lasce: jakykoliv htich je proti lasce. Pfimo proti ni je vSak odmitnuti Boha a
také vlaznost: nechtit ho milovat celym srdcem. Proti ucté k Bohu je svatokradez,
svatokupectvi, urcité povéry, magie atd. a satanismus (srov. Katechismus, 2111-2128).

4. Laska k druhym z lasky k Bohu

V lasce k Bohu md byt obsaZena laska k tém, které Bih miluje. ,Rika-li kdo: Miluji Boha, ale
pritom nenavidi svého bratra, je Ihar. Nebot kdo nemiluje svého bratra, kterého vidi, nemuze
milovat Boha, kterého nevidi. A on ndm dal toto pfikdzani: aby ten, kdo miluje Boha, miloval
i svého bratra“ (1 Jan 4, 19-21). Nelze milovat Boha a nemilovat pfitom vSechny lidi, jim
stvorené kjeho obrazu a podobé a povolané ktomu, aby byli jeho détmi skrze
nadpfirozenou milost (srov. Katechismus, 2069).

»Musime se chovat jako Bozi déti vic¢i Bozim détem.
a) Chovat se jako Bozi déti, jako Kristus. Laska k ostatnim se fidi pravidlem Kristovy lasky:
»Nové pfikdzani vam ddavam: Milujte se navzdjem: jak jsem ja miloval vas, tak se navzdjem
milujte vy. Podle toho vSichni poznaji, Ze jste moji uc¢ednici” (Jan 13, 34-35). Duch svaty byl
seslan do nasich srdci, abychom mohli milovat jako déti BoZi, Kristovou laskou (srov. Rim 5,
5). ,,Dat zivot za druhé. Jenom tak je moZno prozivat Zivot Krista JeZiSe a jenom tak se s nim
ztotoZnime. %
b) Vidét vdruhych Bozi déti, Krista: ,Cokoli jste udélali pro jednoho z téchto mych
nejposlednéjsich bratfi, pro mne jste udélali“ (Mt 25, 40).
Chtit pro né skutec¢né dobro, to, co chce Buh: aby byli svati, a tudiz $tastni. Prvnim projevem
lasky je apostolat. Laska také pobizi k tomu, abychom se starali o jejich hmotné potreby;
abychom chdépali — vzali za své — duchovni a hmotné potiZze ostatnich lidi; abychom uméli
odpoustét, abychom byli milosrdni (srov. Mt 5, 7). ,Laska je shovivavd, laska je
dobrosrdecna, nezavidi, (...) nemysli jen a jen na sebe, nerozCiluje se, zapomina, kdyz ji
nékdo ubliZi...” (1 Kor 13, 4-5); abychom ostatni bratrsky napominali (srov. Mt 18, 15).

«507

5. Laska k sobé samému z lasky k Bohu

IS P4

22, 39). Existuje spravna laska k sobé samému: laska k sobé z lasky k Bohu. Vede nas k tomu,
abychom pro sebe hledali to, co chce Blih: svatost, a tudiz Stésti (zde na zemi za cenu obéti a
kfize). Existuje také neusporadana laska k sobé samému — sobectvi — které je laskou k sobé
samému pro sebe samého, ne z lasky k Bohu. Znamena uprednostfiovat vlastni vali pred vali
Boha a vlastni zajmy pred sluzbou druhym.

507Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 36.
508Sv. Josemaria, KfiZova cesta, XIV. zastaveni. Srov. Benedikt XVI., enc. Deus caritas est, 25-XI1-2005, 12-15.
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Spravna laska k sobé samému nemuze existovat bez boje proti sobectvi. Predpoklada
sebezapor a darovani se Bohu a ostatnim. ,, Kdo chce jit za mnou, zapti sdam sebe, vezmi svij
kfiZz a nasleduj mé! Nebot kdo by chtél svij Zivot zachranit, ztrati ho, kdo vsak sv(j Zivot pro
mne ztrati, nalezne ho“ (Mt 16, 24-25). Clovék ,m0Ze sdm sebe plné nalézt jen v

opravdovém darovani sebe samého”.>*®

Javier Lépez

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 2064—2132

Doporucena literatura
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— Sv. Josemaria, Zivot viry, Nadéje kiestana, Silou lasky. BoZi pfdtelé, 190-237

5092. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 24.
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Téma 33 - Druhé a treti pfikazani

1. Druhé prikazani

Druhé prikazani BoZziho zdkona je: Nevezmes jména BoZiho nadarmo. Toto prikazani
»predepisuje respektovat jméno Pdna“ (Katechismus, 2142) a pfikazuje mit v Ucté Bozi

jméno. To se nesmi se vyslovovat, ,pokud by jim ¢lovék nechtél chvdlit, velebit a oslavovat”
(Katechismus, 2143).

1.1. Bozi jméno

»~Jméno vyjadiuje byti, totoZnost osoby a smysl jejiho Zivota. Blh mda jméno. Neni néjakou
bezejmennou silou” (Katechismus, 203). Boha vSak nelze obsahnout lidskymi pojmy,
neexistuje néjaka myslenka schopna ho popsat, ani jméno, které by naprosto vyjadrilo Bozi
podstatu. Blh je ,svaty”, coz znamen4d, Ze je naprosto svrchovany, Ze stoji nad veskerym
stvorenim, Ze je pfesainy.

Abychom ho vSak presto mohli osobné vzyvat a obracet se k nému, ve Starém zakoné
»,Se Buh postupné zjevoval svému lidu pod rGznymi jmény“ (Katechismus, 204). Jméno, které
zjevil Mojzidovi, naznacuje, Ze Blh je svou podstatou Byti. ,Rekl Bih MojziSovi: Jsem, ktery
jsem. A pokracoval: Rekni Izraelctim toto: Jsem mé posild k vdm. To je navéky mé jméno” (Ex
3, 13-15; srov. Katechismus, 213). Z ldcty k BoZi svatosti izraelsky narod toto jméno
nevyslovoval, ale nahrazoval ho nazvem ,Pan“ (,Adonai“ hebrejsky; ,Kyrios” fecky) (srov.
Katechismus, 209). Dal$i BoZi jména ve Starém zdkoné jsou: ,Elohim“, nazev, ktery je
majestatnim pluralem plnosti nebo velikosti; ,El-Saddai“, coZ znamenda mocny, viemohouci.

V Novém zdkoné davd Blh poznat tajemstvi svého niterného trinitarniho Zivota:
jeden jediny BUh ve tfech osobach: Otec, Syn a Duch svaty. JeZi§ Kristus nds uci nazyvat Boha
,Otcem” (Mt 6, 9): ,Abba“ znamena v hovorové hebrejitiné Otec (srov. Rim 8, 15). Bih je
Otec JeziSe Krista a nas Otec, i kdyZ ne stejnym zplsobem, protoZe On je jednorozeny Syn a
my jsme adoptivni déti. Jsme vSak doopravdy détmi (srov. 1 Jan 3, 1), sourozenci JeziSe Krista
(Rim 8, 29), protoe ndm byl do srdce seslan Duch svaty a mame uUcast na bozské
prirozenosti (srov. Gal 4, 6; 2 Petr 1, 4). Jsme Bozimi détmi v Kristu. Proto se mizZeme
obracet k Bohu a pravdivé ho nazyvat ,Otcem”, jak radi svaty Josemaria: ,Blh je néiny,
nekonecné laskyplny Otec. Nazyvej ho Otcem mnohokrat za den a fekni mu — sam ve svém
srdci — Ze ho mas rad, Ze ho milujes, Ze jsi hrdy na to, Ze jsi jeho syn a Ze jsi tim silny.“>*°

1.2. Respektovat Bozi jméno

V modlitbé Otéends se modlime: , Posvét se jméno tvé.” Vyraz ,posvétit” je zde tieba chapat
ve smyslu ,hodnoticim: uznat néco za svaté a svaté s tim nakladat” (Katechismus, 2807). To
¢inime, kdyZz se Bohu klanime, chvalime ho nebo mu dékujeme. Avsak slova ,posvét se
jméno tvé” jsou i jednou z proseb Otéendse: kdyz je vyslovujeme, prosime, aby bylo jeho
jméno posvéceno skrze nas, abychom ho oslavovali svym Zivotem a aby ho oslavovali i
ostatni (srov. Mt 5, 16). ,Na nasem Zivoté a zaroven na nasi modlitbé zavisi, zda je jeho
jméno posvécovano mezi narody” (Katechismus, 2814).

510Sv. Josemaria, BoZi prdatelé, 150.
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Ucta k BoZzimu jménu vyZaduje také Uctu k jménu Nejsvétéjsi Panny Marie, svétcl a

vevys

vevs

Trojice.

Druhé prikazani zakazuje jakékoli nevhodné pouzivani Boziho jména (srov.
Katechismus, 2146), zvlasté rouhani, které ,spociva v tom, Ze ¢lovék pronasi vnitiné nebo
navenek nenavistnd, vycitava, vyzyvava slova proti Bohu (...). Rouhani je také dovolavat se
Boha, aby se zamaskovaly zlodinecké metody, zotroCovani narod, muceni nebo
popravovani. (...) Rouhani je samo o sobé tézkym hfichem” (Katechismus, 2148).

Zakazuje také kfivou pfisahu (srov. Katechismus, 2150). Pfisahat znamena brat Boha
za svédka toho, co se fika (napf. jako zaruku slibu nebo svédectvi, jako didkaz neviny
nespravedlivé odsouzené nebo podezfivané osoby nebo k ukonceni sportd a polemik atd.). Za
urcitych okolnosti je dovoleno prisahat, déje-li se tak pravdivé a spravedlivé a je-li to
nezbytné, napf. pfed soudem nebo pfi prebirani funkce (srov. Katechismus, 2154). Jinak Pan
uci nepfisahat: ,Vase rec at je ano, ano, ne, ne” (Mt 5, 37; srov. Jak 5, 12; Katechismus,
2153).

1.3. Kfestanské jméno

,Clovék je jedinym tvorem na zemi, kterého Bih chtél pro ného samého.“**! Neni ,néco”, ale
»,nékdo”, je osoba. ,Jen ¢lovék je povolan, aby sdilel poznanim a laskou Bozi Zivot, k némuz
byl stvoren a ktery je hlavnim divodem jeho dlstojnosti“ (Katechismus, 356). Pfi kitu, kdy se
Clovék stava Bozim ditétem, dostdva jméno, které predstavuje jeho jedineé¢nou
neopakovatelnost pred Bohem a pred ostatnimi (srov. Katechismus, 2156, 2158). Krtit také
znamend ,pokrestanstit”: krestan, nasledovnik JeZiSe Krista, je vlastni jméno kaZdého
pokiténého, ktery obdrzel povoldni k sjednoceni s Panem: ,V Antiochii se ponejprv zacalo
ucednikam fikat krestané” (Sk 11, 26).

BlUh vola kazdého jeho jménem (srov. 1 Sam 3, 4-10; Iz 43, 1; Jan 10, 3; Sk 9, 4).
Miluje kazdého osobné. Jezis Kristus, fika sv. Pavel, ,mé miloval a za mé se obétoval” (Gal 2,
20). Od kazdého ocekava odpovéd lasky: ,Miluj Pana, svého Boha, celym svym srdcem, celou
svou dusi, celou svou mysli a celou svou silou” (Mk 12, 30). V této odpovédi lasky nas nikdo
nemuUZe zastoupit. Svaty Josemaria nas zve, abychom uvaZovali nad onim ,Bozim
napomenutim, které plni srdce neklidem, ale sou¢asné chutna jako plastve medu: Redemi te,
et vocavi te nomine tuo: meus es tu (lz 43, 1); ja jsem té vykoupil, povolal jsem té tvym
jménem, jsi mlj! Neberme Bohu to, co je jeho. A Bih nas tak miloval, Ze za nas zemfel,
vyvolil si nas od vécnosti jesté pred stvofenim svéta, abychom byli pfed nim svati (srov. Ef 1,
4)1:.512

2. Treti prikazani
Treti pfikazani Desatera je: svétit svdtecni dny. Pfikazuje vzddvat Bohu Uctu v nedéli a ostatni
svatky.

5112. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 24.
512Sv. Josemaria, BoZi prdatelé, 312.
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2.1. Nedéle neboli den Pané

Bible vypravi o stvoreni svéta v Sesti ,,dnech”. Kdyz skondil, ,Bah vidél, Zze vSechno, co ucinil,
je velmi dobré (...) A Bih poZehnal a posvétil sedmy den, nebot v ném prestal konat veskeré
své stvoritelské dilo” (Gn 1, 31.2,3). Ve Starém zakoné Blih ustanovil sedmy den v tydnu jako
svaty, jako den oddéleny od ostatnich dn(, jako odligny den. Clovék, ktery je povolan k U&asti
na stvofritelské moci Boha tim, Ze ma zdokonalovat svét skrze svou praci, ma také sedmy den
prestat pracovat a vénovat se bohosluzbé a odpocinku.

Pfed prichodem Jezise Krista byla sedmym dnem sobota. V Novém zakoné je to
nedéle, ,Dies Domini“, den Pané, protoZe je to den Pdnova zmrtvychvstdni. Sobota
pfedstavuje konec stvoreni; nedéle predstavuje pocatek ,nového stvoreni”, ke kterému
doslo zmrtvychvstanim JeziSe Krista (srov. Katechismus, 2174).

2.2. Uéast na nedélni msi svaté

JelikoZ je eucharistickd obét ,pramenem a vrcholem Zivota cirkve”,”*® je nedéle svécena

predevsim ucasti na msi svaté. Cirkev upresniuje treti prikdzdni Desatera ndsledujicim
prikdzanim: ,,0 nedélich a dalSich zasvécenych svatcich jsou véfici vazani povinnosti zicastnit
se mse“ (Kodex kanonického prdva, kan. 1247; Katechismus, 2180). Kromé nedéle jsou
hlavnimi zasvécenymi svdatky: ,Den Narozeni naseho Pana JeZiSe Krista, Zjeveni Pané,
Nanebevstoupeni Pané, svatek Téla a Krve Kristovy, Svaté Bohorodicky Marie, jejiho
Neposkvrnéného poceti a Nanebevzeti, svatého Josefa, svatych Petra a Pavla a Vsech
svatych” (Kodex kanonického prava, kdn.1246; Katechismus, 2177). ,,Povinnost ucasti na msi
splni, kdo se mSe zucastni, kdekoliv se kona katolickym obfadem, bud v den svatku, nebo
vecer predchazejiciho dne (Kodex kanonického prava, kan. 1248)“ (Katechismus, 2180).

,Nedélni eucharisticka obét je zdkladem a stvrzenim celého kfestanova jednani. Proto
jsou véfrici povinni ucastnit se eucharistie v zasvécené dny, ledaze jsou z vaznych davodi
omluveni (napf. nemoc, péfe o kojence), anebo jsou od ni svym fardfem zprosténi
(dispenzovani) (srov. Kodex kanonického prava, kan. 1245). Ti, ktefi o tuto povinnost
védomeé nedbaji, dopoustéji se tézkého hrichu” (Katechismus, 2181).

2.3. Nedéle, den odpocinku

»Jako Blih ,prestal sedmy den konat veskeré své stvoritelské dilo’ (Gn 2,2) a odpocinul si, tak
i Zivot Clovéka ma rytmus prace a odpocinku. Ustanoveni dne Pané prispiva k tomu, aby byla
véem dana moznost mit také dostatek klidu a volného ¢asu k Zivotu rodinnému, kulturnimu,
spoleCenskému a ndboZenskému” (Katechismus, 2184). V nedéli a o jinych zasvécenych
svatcich maji véfici povinnost zdrzovat se ,prace a cinnosti, které jsou na prekazku
bohosluzbé a radosti, vlastni dnu Pané nebo naleZitému dusevnimu i télesnému zotaveni”
(Kodex kanonického préva, kan. 1247). Jedna se o vazinou povinnost, stejné jako povinnost
svétit svatky. Nicméné nedélni odpocinek nemusi byt zdvazny v pfipadé nadrazené
povinnosti, z divod( spravedInosti a lasky.

,Pri respektovani naboZenské svobody a obecného blaha vsech se krestané maiji
zasazovat o to, aby nedéle a zasvécené cirkevni svatky byly zakonem uznany jako dny
pracovniho klidu. Maji davat vSem verejny priklad modlitby, Ucty a radosti a hajit své tradice

5132. vatikansky koncil, konst. Sacrosanctum Concilium, 10.
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jako cenny ptinos k duchovnimu Zivotu lidské spole¢nosti“ (Katechismus, 2188). , Kazdy
kfestan se musi vyhnout tomu, aby bez potfeby uloZil jinému néco, co by mu branilo svétit
den Pané” (Katechismus, 2187).

2.4. Verejna ucta a pravo obcanii na naboZenskou svobodu

V soucasnosti se v nékterych zemich hojné rozsitil ,laicistni” zpisob mysleni, podle néjz je
nabozenstvi soukromou zdleZitosti a nemd se projevovat verejné ani ve spolecnosti.
Kfestanska nauka vsak uci, Zze ¢lovék ,ma mit moznost svobodné vyznavat naboZenstvi
vefejné i soukromé&.“*'* PFirozeny mravni zdkon vepsany do srdce ¢lovéka totiZ predepisuje
,vzdavat Bohu vnéjsi, viditelnou, vefejnou a pravidelnou Uctu“>**(srov. Katechismus, 2176).
Ucta k Bohu je sice predev$im vnitfnim ukonem, ma se viak projevovat navenek, protoze
lidska duse potrebuje ,uzivat néjakych télesnych véci, aby jimi, jako néjakymi znamenimi,
byla mysl ¢lovéka povzbuzena k duchovnim ukonlm, jimiZ se poji s Bohem*“.>*

Clovék ma& mit moinost projevovat naboZensky Zivot nejen navenek, ale i ve
spolecnosti, to je s ostatnimi, protoZe ,spoleCenskd povaha c¢lovéka vyZzaduje (...) aby své
naboZenstvi vyznaval ve spoledenstvi“.’"’ Spolecensky rozmér &lovéka vyZaduje, aby uctivani
Boha mélo své projevy ve spolecnosti. ,,Déje se tedy bezpravi lidské osobé (...) jestlize se ji
odpira svobodné projevovani ndboZzenského Zivota ve spole¢nosti, pokud se tim neporusuje
spravedlivy vefejny poradek (...). Proto obcanska moc, jejimz vlastnim cilem je starat se o
&asné obecné blaho, ma uznavat ndbozensky Zivot ob&an( a stavét se k nému pfiznivé.“**®

Existuje socidlni a oblanské pravo na svobodu ve vécech nabozZenskych, které
znamena, ze spolecnost a stat nemohou ¢lovéku zakazovat, aby v této oblasti jednal podle
usudku svého svédomi jak v soukromi, tak na verejnosti, pokud respektuje spravedliva
omezeni vyplyvajici z pozadavkl na obecné blaho, jako je vefejny poradek a verejna
mravnost®*® (srov. Katechismus, 2109). Kazdy ¢lovék je ve svém svédomi vazan hledat pravé
ndboZenstvi a pfijmout ho; mliZze pfitom pfijmout pomoc od druhych — véfici kiestané maji
dokonce povinnost poskytovat tuto pomoc skrze apostolat —, nikdo do toho vSak nesmi byt
nucen, ani mu v tom nesmi byt branéno. Pfijmuti viry a jeji praktikovani musi byt vzdy
svobodné (srov. Katechismus, 2104-2106).

,Tvlj ukol obcana a kfestana je tento: pfispét k tomu, aby laska a svoboda Kristova
zasahly vSechny projevy moderniho Zivota: kulturu, ekonomii, praci a odpocinek, rodinny
Zivot i spoleenské souZiti.“>*°

Javier Lépez

Zakladni pouzitd literatura
— Druhé prikazani: Katechismus katolické cirkve, 203-213; 2141-2195.

5142. vatikansky koncil, dekl. Dignitatis humanae, 15; Katechismus, 2137.
515Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |1-1l, q. 122, a. 4, c.

516Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, 11-1l, q. 81. a. 7, c.

5172. vatikansky koncil, dekl. Dignitatis humanae, 3.

518Tamtéz.

519Tamtéz, 7.

520Sv. Josemaria, Brdzda, 302.
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— Treti pfikdzani: Katechismus katolické cirkve, 2168—-2188; Jan Pavel Il., ap. listDies Domini,
31-V-1998.

— Benedikt XVI.— Joseph Ratzinger, JeZiS Nazaretsky. Barrister&Principal, Brno 2006.

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Jak oslovovat Boha. BoZi pratelé, 142—153.
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Téma 34 - Ctvrté pFikazani: ctit svého otce i matku
1. Rozdil mezi prvnimi tfremi a ostatnimi sedmi pFikazanimi Desatera

Prvni tfi prikazani uci lasce k Bohu, NejvysSimu Dobru a Poslednimu cili stvofené osoby a
vSech tvorld ve vesmiru, ktery je sdm v sobé nekonec¢né hoden byt milovan. Pfedmétem
ostatnich sedmi pfikdzani je dobro blizniho (a dobro osobni), ktery ma byt milovan z lasky
k Bohu, jeho Stvofiteli.

V Novém zdakoné spocivala vSechna prikazani Desatera v nejvétsim prikazani milovat
Boha, a dale v druhém pfikdzani, podobném prvnimu — milovat blizniho pro Boha (srov. Mt
22, 36—40; Katechismus, 2196).

2. Vyznam a rozsah c¢tvrtého prikazani

Ctvrté prikazani se vyslovné obraci k détem v jejich vztazich k rodi¢im. Tykd se také
pribuzenskych vztahl mezi ¢leny celého rodu. Konecné se vztahuje i na povinnosti zaka vici
jejich ucitellm, podrizenych vicijejich nadfizenym, obcanl vUcijejich vlasti atd. Toto
prikazani zahrnuje a chape téz povinnosti rodicl a vSech, ktefi maji néjaké vedouci postaveni
(srov. Katechismus, 2199).

a) Rodina. Ctvrté prikazani se tykd predevsim vztahG mezi rodic¢i a détmi v ramci
rodiny. ,,Bdh tim, Ze stvofil muZe a Zenu, ustanovil lidskou rodinu a dal ji zadkladni rad”
(Katechismus, 2203). ,,MuZ a Zena spojeni v manzelstvi tvofi spolu se svymi détmi rodinu”
(Katechismus, 2202). ,Krestanskd rodina je spoleenstvim osob, stopou a obrazem
spolecenstvi Otce a Syna v Duchu svatém® (Katechismus, 2205).

b) Rodina a spolecnost. ,Rodina je zdkladni burikou Zivota spolec¢nosti. Je to pfirozena
spolecnost, v niZ jsou muz i Zena povolani k tomu, aby se sobé navzajem odevzdavali v lasce
a vdaru Zivota. Autorita, stalost a prozivani vztah( v liné rodiny tvofi zdklady svobody,
bezpecnosti a bratrstvi v rdmci spolecnosti (...) Rodinny Zivot je uvadénim do Zivota
spolecnosti“ (Katechismus, 2207). ,Rodina ma Zit takovym zpUsobem, aby se jeji ¢lenové
naucili vS§imat si a pecovat o mladé i o staré, o nemocné osoby i télesné postizené a chudé”
(Katechismus, 2208). ,Ctvrté pFikdzani vnasi svétlo i do jinych vztahd ve spole¢nosti”
(Katechismus, 2212).°%

Spoleé¢nost ma vazinou povinnost podporovat a posilovat manzelstvi a rodinu, uznavat
jejich pravou pfirozenost, pomdahat v jejich rozvoji a zajistovat vefejnou mravnost (srov.
Katechismus, 2210).>* Svata rodina je vzorem pro vechny rodiny: vzorem lasky a sluzby,
poslusnosti a autority uvnitf rodiny.

3. Povinnosti déti vii¢i rodi¢iim

Déti maji respektovat a mit v Ucté své rodice, snazit se délat jim radost, modlit se za né a

oddané jim oplacet jejich obéti: pro dobrého kfestana je toto tim nejsladsim pfikazanim.
BoZské otcovstvi je pramenem lidského otcovstvi (srov. Katechismus, 2214). ,Ucta

déti k rodicdm je ukonem vdécnosti vici tém, ktefi je privedli na svét a svou laskou a praci
jim umoznili rist télesny i rlst v moudrosti a v milosti. ,Z celého srdce cti svého otce a nikdy

521Srov. Kompendium socidlni nauky cirkve, 209-214; 221-251.
522Srov. tamtéz, 252—-254.
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nezapomen na porodni bolesti své matky. Pamatuj, Ze jim d&kuje za své byti. Cim se jim
muzes odplatit za to, co ti dali?* (Sir 7,27-28)“ (Katechismus, 2215).

Synovskd Ucta se projevuje v ochoté a posluSnosti. ,Déti, ve vSem svoje rodice
poslouchejte, jak se to patfi u kiestan(“ (Kol 3, 20). Dokud jsou déti podfizené rodi¢im, maji
je poslouchat vtom, co rodi¢e rozhodnou pro jejich dobro a pro dobro rodiny. Tato
povinnost konci, kdyZ se déti osamostatni, nikdy vSak neprestava Ucta, jiZz jsou povinovani
svym rodi¢dm (srov. Katechismus, 2216-2217).

,Cturté prikdzani pripomina détem, které dospély, jejich odpovédnost vi¢i rodi¢am.
Podle svych mozZnosti jim maji hmotné i mordlné pomdhat v letech jejich stafi a v dobé
nemoci, osamoceni nebo nouze” (Katechismus, 2218).

Pokud by rodice prikazovali néco v rozporu s Bozim zakonem, byly by déti nucené dat
prednost BoZi vali pfed pranim rodich s védomim, Ze ,vice je potfeba poslouchat Boha nez
lidi“ (Sk 5, 29). Blih je vice Otcem nezZ nasi rodice: od N&j pochazi veskeré rodicovstvi (srov. Ef
3, 15).

4. Povinnosti rodi¢a

Rodi¢e maji pfijmout s vdécnosti a jako velké pozehnani a projev dlvéry déti, které jim B(lih
posle. Kromé péce o jejich hmotné potieby jsou odpovédni za to, aby se jim dostalo spravné
lidské a kiestanské vychovy. Uloha rodi¢li pfi vychové déti je tak dlleZita, 7e kdyZ chybi,
obtizné se nahrazuje.”® Prdvo a povinnost vychovdvat je pro rodi¢e prvofadd a
nezcizitelnd.**

Rodi¢e maji povinnost zaloZit domov, kde se Zije laska, odpusténi, Ucta, vérnost a
nezistnd sluzba. Domov je vhodnym mistem pro vychovu v ctnostech. Rodi¢e maji své déti
naucit — pfikladem a slovem — prosté, upfimné a radostné zboznosti; maji jim predat
neposkozenou a uplnou katolickou nauku a formovat je ve velkorysé snaze prizpUsobit své
jednani pozadavkim BoZiho zdkona a osobnimu povolani ke svatosti. ,Otcové, nedrazdéte
svoje déti ke hnévu, ale vychovavejte je v kdzni a napominejte je z povéreni Pané“ (Ef 6, 4).
Této odpovédnosti se nemaji zfikat tim, Ze by ponechali vychovu svych déti v rukou jinych lidi
Ci instituci, ackoli mohou — a nékdy i musi — pocitat s pomoci davéryhodnych osob (srov.
Katechismus, 2222-2226).

Rodi¢e maji umét napominat, ,vidyt kterého syna otec nekdra?“ (Zid 12, 7), maji viak
mit na paméti radu apostola Pavla: , Otcové, nedrazdéte svoje déti, aby neztracely odvahu”
(Kol 3, 21).

a) Rodi¢e maji mit velkou uctu a lasku ke svobodé svych déti, maji je ucit s ni dobfe a
zodpovédné zachézet.>” Jejich vlastni pfiklad je podstatny;

b) V pfistupu k détem maji umét spojovat lasku s pevnosti, dohledem a trpélivosti. Je
dllezité, aby se stali ,prateli“ svych déti, ziskali si a zajistili jejich davéru;

c) Aby uloha vychovat déti dopadla dobre, je tfeba spiSe neZ lidské prostfedky — a¢ jsou
dllezité a nepostradatelné — pouzivat prostfedky nadpfirozené.

,Rodice, ktefi jsou jako prvni odpovédni za vychovu déti, maji pravo zvolit pro né
Skolu, kterd odpovidd jejich presvédceni. Toto je zakladni pravo. Rodi¢e maji v rdmci

523Srov. 2. vatikansky koncil, dekl. Gravissimum educationis, 3.

524Srov. Jan Pavel Il., ap. exh. Familiaris consortio, 22-X1-81, 36; Katechismus, 2221 a Kompendium socialni
nauky cirkve, 239.

525A ,kdyz déti dospéji, maji povinnost a prdvo zvolit si své povolani a svij Zivotni stav” (Katechismus, 2230).
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moznosti povinnost volit Skoly, které jim mohou nejlepSim zplsobem pomdhat v jejich tkolu
kfestanskych vychovatell (srov. 2. vatikansky koncil, dekl. Gravissimum educationis, 6).
Verejné organy maji povinnost zarucit rodi¢ovské pravo a zajistit konkrétni podminky k jeho
uplatiovani” (Katechismus, 2229).

| kdyZ jsou rodinné svazky duleZité, nejsou absolutni. Cim vice dité dor(ista do své
zralosti a lidské a duchovni nezavislosti, tim vice se mu objasfiuje a sili jeho zvlastni povolani,
které pochdazi od Boha. Rodi¢e budou respektovat takové povolani a napomahat, aby na né
jejich déti odpovédély a sly za nim. Je tfeba byt pfesvédéen, zZe prvnim povolanim kfestana je
nasledovat Jezise: ,Kdo miluje otce nebo matku vic nezli mne, neni mé hoden; kdo miluje
syna nebo dceru vic neZli mne, neni mé hoden’ (Mt 10,37)“ (Katechismus, 2232).°*® Bozi
povolani ditéte uskutecnovat néjaké zvlastni apostolské poslani je pro rodinu darem od
Boha. Rodi¢e se maji naucit respektovat tajemstvi povolani, i kdyZz se mUZe stat, Ze mu
nebudou rozumét. Otevienost moznostem, které otevird transcendence a Ucta ke svobodé
se upeviiuje v modlitbé. Tak se lze vyvarovat prehnanému ochranitelstvi a nezddouci
kontrole nad détmi: je to vlastnicky zplsob jednani, ktery nenapomaha lidskému a
duchovnimu rlstu.

5. Povinnosti vii¢i tém, kdo Fidi cirkev

Kfestané maji mit ,,ryzi synovské smysleni vici cirkvi” (Katechismus, 2040). Toto smysleni se
ma projevovat vici tém, kdo Fidi cirkev.

Véfici ,,at prijimaji ochotné a s kfestanskou poslusnosti to, co stanovi duchovni pastyfi
jako Kristovi zastupci, jako ucitelé a vedouci cirkve. At v tom nasleduji pfiklad Krista, ktery
svou poslusnosti az k smrti oteviel vsem lidem blazenou cestu svobody BoZich déti. At také
pfi svych modlitbach nezapominaji doporu€ovat Bohu své prfedstavené, aby ti, kdo nad nami
bdi a maji odpovédnost za nase duse, délali to s radosti a nemuseli pfitom vzdychat (srov. Zid
13,17)“.5%

Toto synovské smysleni se projevuje predevsim ve vérném primknuti se k papezi a ve
spojeni s nim, s viditelnou hlavou cirkve a Kristovym zastupcem na zemi, a s biskupy ve
spolecenstvi se Svatym stolcem:

»Tva nejvétsi laska, oddanost, poslusnost i Ucta musi nalezet také Kristovu ndstupci

na zemi, Svatému otci. My katolici si musime uvédomit, Ze Svaty otec nasleduje v hierarchii
Moy 528

6. Povinnosti vii¢i vefejnym organiim

,Cturté prikdzani ndm predepisuje ctit také viechny, ktefi k nasemu dobru dostali od Boha
autoritu ve spolec¢nosti. Osvétluje jak povinnosti toho, kdo vykondva pravomoc, tak téch,
ktefi z ni maji prospéch” (Katechismus, 2234).>* Mezi to patfi:

a) respektovat spravedlivé zakony a plnit legitimni pfikazy vlddnoucich organu (srov. 1 Petr 2,
13);

526,,A kdyZ jsme se zaradovali a potésili nad tim, Ze jsme — po tfech dnech nepfitomnosti — nasli JeziSe rozmlou -
vajiciho s uditeli Izraele v chramé (Lk 2, 46), zGstane nam v dusi tvé a mé hluboce vryta povinnost nechat nase
drahé doma a jit slouzit Otci nebeskému” (sv. Josemaria, Svaty rizenec, 5. tajemstvi radostného rGzence).

5272. vatikansky koncil, konst. Lumen gentium, 37.

528Sv. Josemaria, Vyheri, 135.

529Srov. Kompendium socidlni nauky cirkve, 377—-383; 393—398; 410-411.
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b) uplatiovat prava a plnit ob¢anské povinnosti;

c) zasahovat odpovédné do spolecenského i politického Zivota.

,Uréeni zpusobu vlady a vybér vedoucich ¢initeld ma byt ponechdan na svobodné volbé
obcéan(.“>** Odpovédnost za obecné dobro s sebou nese mravni poZadavek na uplatfiovéani
volebniho prava (srov. Katechismus, 2240). Neni dovoleno podporovat ty, ktefi navrhuji
spoledensky fad, ktery je vrozporu s kfestanskou naukou, a tudiz vrozporu s obecnym
dobrem a opravdovou dlstojnosti ¢lovéka.

,Obcan je ve svém svédomi vazan nejednat podle natizeni ob¢anskych organd, jsou-li
tyto prikazy proti poZzadavkim mravniho radu, proti zdkladnim lidskym pravim nebo proti
uceni evangelia. Odepreni poslusnosti ob¢anskym orgdnlim, kdyzZ jejich poZadavky odporuji
pozadavkim spravného svédomi, ma své ospravedInéni v rozliSovani mezi sluzbou Bohu a
sluzbou politickému spolecenstvi: ,Davejte tedy, co je cisafovo, cisafi, a co je BoZi, Bohu' (Mt
22,21). ,Vice je tfeba poslouchat Boha nez lidi‘ (Sk 5,29)" (Katechismus, 2242).

7. Povinnosti vefejnych organt

Vykondvani pravomoci mda usnadriovat uplatfiovani svobody a odpovédnosti vsech lidi.
VIddnouci osoby se maji starat o to, aby nebyl uprfednostiiovan osobni zdjem nékterych na
Ukor obecného dobra.>*!

,Politickd moc je povinna respektovat zakladni prava lidské osobnosti. At se snazi
vykondavat spravedinost humanné a respektovat pfitom prava kazdého jedince, predevsim
rodin a potrebnych. Obc¢anska prava mohou a musi byt zarucena podle pozadavkd obecného
dobra. Nemohou byt verejnymi organy odnata bez opravnéného a priméreného dlivodu.
Vykon politickych prav je zaméfen na obecné dobro naroda a lidského spoleCenstvi“
(Katechismus, 2237).

Antonio Porras

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 2196—2257.
— Kompendium socidlni nauky cirkve, 209-214; 221-254; 377-383; 393-411.

5302. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 74. Srov. Katechismus, 1901.
531Srov. Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 1-\V=91, 25. Srov. Katechismus, 2236.
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Téma 35 - Paté prikazani
1. ,,Nezabijes*“

»Lidsky Zivot je posvatny, protozZe jiz od pocatku zahrnuje stvofitelskou ¢innost Boha a stdle
zGstava ve zvlastnim vztahu ke Stvofiteli, svému jedinému cili (...) Nikdo a za Zadnych
okolnosti si nemlze osobovat pravo pfimo znicit nevinnou lidskou bytost” (Katechismus,
2258).

Clovék je nékym jedineénym: je jedinym tvorem na svétd, kterého Biih miluje pro
ného samého.** Je uréen k tomu, aby poznal a navéky miloval Boha, a jeho Zivot je posvétny.
Byl stvoren k obrazu a podobé BoZi (srov. Gn 1, 26—-27), a to je nejhlubsi zadklad lidské
dlstojnosti a pfikazani nezabijes.

Kniha Genesis predstavuje zneuzivani lidského Zivota jako nasledek prvotniho htichu.
Hospodin se vzdy projevuje jako ochrance Zivota: dokonce i Kainova zivota poté, co Kain zabil
svého bratra Abela; krev jeho krve, predobraz viech vrazd. Nikdo nesmi brat spravedinost do
vlastnich rukou a nikdo si nemlzZe uzurpovat pravo zachazet volné s Zivotem blizniho (srov.
Gn 4, 13-15).

Toto pfikdzani se vztahuje na lidské bytosti. Je dovoleno pouZivat zvirata pro ziskani
obzivy, k vyrobé odévl atd.: Blh je stvofil, aby slouzila ¢lovéku. Ptijatelnost ¢i nepfijatelnost
zabijeni zvitat pochazi z neporadku, ktery mulzZe zasahovat do lidskych vasni, nebo
z pozadavkl spravedlnosti (zda jsou majetkem jiného clovéka) (srov. Katechismus, 2417).
Mimoto nelze zapominat, Ze ¢lovék neni ,majitelem” stvoreni, ale spravcem, a ma proto
povinnost respektovat a pecovat o pfirodu, kterou potiebuje k svému vlastnimu Zivotu a
rozvoji (srov. Katechismus, 2418).

2. PInost tohoto prikazani

Ptikdzani chranit lidsky Zivot ,tkvi v samotné hloubce BoZiho pfikazani ctit a milovat kazdého
jednotlivce a jeho Zivot“.>*

Milosrdenstvi a odpusténi je Bohu vlastni; i v Zivoté BoZich déti ma byt pfitomno
milosrdenstvi, které nas vede ktomu, abychom meéli vsrdci soucit scizim nestéstim:
,Blahoslaveni milosrdni, nebot oni dojdou milosrdenstvi“ (Mt 5, 7).*

Rovnéz je nutné naudit se odpoustét urdzky (srov. Mt 5, 22). Kdyz nas nékdo urazi, je
treba se snazit nehnévat a nedovolit, aby zloba zaplavila srdce. V Otéenasi — modlitbé, kterou
nam Jezis zanechal jako nedélni modlitbu — Pan spojuje odpusténi — odpusténi urazek, jichz
jsme se dopustili my — s odpusténim urazek, kterych se ndm dostalo od druhych (srov. Mt
6,9-13; Lk 11, 2—4). V tomto boji ndam muZe pomoci: rozjimat nad utrpenim naseho Péana,
ktery nam odpustil a vykoupil nas tim, Ze slaskou a trpélivosti snasel nespravedlnosti;
uvazovat nad tim, Ze pro kfestana nema byt nikdo cizincem nebo nepftitelem (srov. Mt 5, 44—
45); myslet na posmrtny soud, kde budeme souzeni z lasky k bliznimu; pfipominat si, Ze
kiestan ma premahat zlo dobrem (srov. Rim 12, 21); vidét v urazkach pfileZitost k vlastnimu
ocistovani.

532Srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 24.

533Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 25-111-95, 41.

534,,Skutky milosrdenstvi jsou Ciny lasky, kterymi pomahame svému bliznimu v jeho télesnych nebo duchovnich
potrebach” (Katechismus, 2447).
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3. Ucta k lidskému Zivotu

Paté prikazani prikazuje nezabijet. Odsuzuje také biti, zranovani nebo jakékoliv nespravedlivé
ubliZovani sobé samému a bliznimu na téle, at uz kvali sobé, nebo kvili druhym; déle urazet
druhého hanlivymi slovy nebo mu prat zlo. V tomto prikazani se také zakazuje zpUsobovat
smrt sobé samému (sebevrazda).

3.1. Umysind vraida

,Paté prikazani zakazuje jako téZce hrisné pfimé a umysIné zabiti. Vrah a ti, ktefi umyslné
spolupracuji na zabiti, pachaji htich, ktery vold k nebi o pomstu (srov. Gn 4, 19)“
(Katechismus, 2268).>*

Encyklika Evangelium vitae formulovala definitivnim a neomylnym zplsobem
nasledujici negativni normu: ,,S autoritou, kterou Kristus prenesl na Petra a jeho nastupce, ve
spojeni s biskupy cirkve katolické, potvrzujeme, Ze pfimé a umysiné zabiti nevinného clovéka
je vZdy aktem zcela nemordInim. Toto uceni, jehoZ kofeny tkvi aZ v onom nepsaném zakong,
ktery mGzZe ve svétle vlastniho rozumu kaZzdy ¢lovék najit ve svém srdci (srov. Rim 2, 14-15),
je ddle potvrzeno uéenim Pisma svatého, doporuceno cirkevni tradici a vSeobecné rozsifeno
Fadnym uditelskym Gfadem cirkve.“***Vrazda, kterd je bez vyjimky téZce nemordlni, je tedy
takovy Cin, ktery odpovida dobrovolné volbé a je zaméren proti nevinné osobé. Legitimni
obrana a trest smrti proto nejsou zahrnuty do této absolutni formulace a jsou predmétem
zvlastniho jednani.”®

VloZeni zivota do rukou ¢lovéka zahrnuje moc s nim disponovat, coz s sebou nese
umeéni spravné s nim zachazet ve spolupraci s Bohem. VyZaduje to pfistup lasky a sluzby, ne
svévolnou nadvlddu: jedna se o sluzebnou pravomoc, kterd neni absolutni, ale je odrazem
jedine¢né a nekoneéné nadvlady Boha.>*®

3.2. Potrat

,Lidsky Zivot musi byt absolutné respektovan a chrdnén jiz od okamziku poceti”
(Katechismus, 2270). Je neptipustnd jakdkoli diskriminace, dokonce ani takovd, ktera je
zaloZena na rdznych etapach vyvoje Zivota. V konfliktnich situacich je rozhodujici pfirozena
prislusnost k lidskému biologickému rodu. Na zakladé toho se biomedicinskym vyzkumdm
nekladou jiné hranice, odlisné od téch, které lidska dlstojnost stanovi pro jakékoli jiné pole
lidské Cinnosti.

,Umysiny potrat, at jiz je sdm cilem nebo pouze prostfedkem, je vidy zdvainym
morélnim pfestupkem, nebot predstavuje zdmérné zabiti nevinného E&lovéka.”**Vyraz cil
nebo prostfedek zahrnuje oba zpUsoby pfimé dobrovolnosti: v tomto pripadé ten, kdo jedna,
chce védomé zabit, a proto ¢in provadi.

535Také ,zakazuje délat néco se zamérem nepfimo vyvolat smrt néjaké osoby. Mravni zakon zapovida jak vy-
stavovat nékoho smrtelnému nebezpeci bez zavazného dlvodu, tak odmitnout pomoc néjaké ohroZené osobé”
(Katechismus, 2269).

536Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 57.

537Srov. tamtéz, 55-56.

538Srov. tamtéz, 52.

539Tamtéz, 62.
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,Z4dnd okolnost tedy, Zadny cil ani 7adny zakon na svété nemuze nikdy ospravedinit
¢in, ktery je ve své podstaté nedovoleny a nespravny, protoZe odporuje zdkonu BoZimu,
vepsanému v srdci kazidého clovéka, hlasanému cirkvi a poznatelnému také
rozumem.“**Ucta k Zivotu musi byt uzndna jako limit, ktery zadna individualni nebo statni
¢innost nemuze prekrocit. Nezadatelné pravo na Zivot kazdé nevinné lidské osoby je
konstitutivnim prvkem obcanské spolecnosti a jejiho zdkonodarstvi a jako takové ma byt
uznano a respektovdno jak ze strany spolecnosti, tak ze strany politické moci (srov.
Katechismus, 2273).>"

MuzZeme tak fici, Ze ,moc je pozadavek fadu duchovniho a pochazi od Boha. Jestlize
tedy vladci stath ukladaji zdkony nebo néco nafizuji v rozporu s timto fadem, a tedy v
rozporu s vUli BozZi, pak moc, ktera jim byla svéfena, nema pro svédomi obcanli zavaznou
platnost (...). V takovém pfipadé moc dokonce prestava byt moci a nasledkem je hanebné
bezprdvi“.**? ,Takové zdkony nejen Ze nezavazuji ve svédomi, ale naopak je zde zdvaZnd a
jasnd povinnost postavit se proti nim odporem ve svédomi.“*®

,ProtoZze s embryem (zarodkem) se musi od samého poceti zachazet jako s osobou,
musi byt hajeno ve své integrité (celistvosti), opatrovdno, |é¢eno a pokud mozno uzdraveno,
tak jako kazda jina lidska bytost” (Katechismus, 2274).

3.3. Eutanazie

»Eutandzie ve svém zdkladnim a vlastnim smyslu je ¢innost nebo opomenuti, které ve své
podstaté a zaméru plsobi smrt, aby tak byla odstranéna bolest (...). Je to tézké poruseni
BoZiho zdkona, protoZe je to védomé zabiti lidské osoby, které je moralné nepfijatelné (...).
Takové jednani — podle okolnosti — ma za nasledek stejné zlo jako sebevraida nebo
vrazda.“**Jde o jeden z nésledkd, které jsou v téZkém rozporu s dustojnosti lidské osoby;
muze k nim vést hédonismus a ztrata kfestanského smyslu bolesti.

»Preruseni nakladnych, nebezpecnych, mimofadnych nebo neumérnych |éCebnych
procedur vzhledem k o¢ekdvanym vysledkim muze byt opravnéné. Nechce se tim privodit
smrt: uzna se, Ze ji nelze zabranit” (Katechismus, 2278).>*

540Tamtéz, 62. Zavaznost zloCinu potratu je tak velika, Ze cirkev tento zlocin postihuje kanonickym trestem ex-
komunikace latae sententiae (srov. Katechismus, 2272).

541, Takova prava totiz nezavisi na jednotlivcich ani na rodicich ani nemohou byt pokladana za néjaké povoleni
ze strany spolecnosti a statu. Patfi k lidské prirozenosti a lidské osobé jsou vrozena diky BoZimu stvoreni, jimz
tato prava vznikla (...). Jestlize pozitivni zdkon zbavuje nékterou skupinu lidi ochrany, kterou ji ma obcanské za-
konodarstvi poskytnout, pak tim stat popird rovnopravnost vsech obcanl pred zdkonem. Jestlize stat nestavi
svou moc do sluzeb prav kazdého obcana a zejména téch nejslabsich, podkopava tim zaklady pravniho statu”
(Kongregace pro nauku viry, instr. Donum vitae, 22—11-87, 8).

,Kolik zlo€inl se pacha ve jménu spravedinosti! Kdybys prodéaval zbrané a nékdo by si od tebe chtél jednu kou-
pit proto, aby zabil tvou matku, prodal bys mu ji?... Vidyt ti za ni chtél poctivé zaplatit. Profesore, novinafi, poli-
tiku, diplomate: uvaZzujte o tom* (sv. Josemaria, Cesta, 400).

542Jan XXIIl., enc. Pacem in terris, 11-IV-63, 51.

543Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 73.

544)an Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 65.

545, Rozhodnuti musi udélat pacient, jestlize je k tomu jesté zpUsobily a schopny, nebo ti, ktefi na to maji podle
zakona pravo, respektujice vzdy rozumnou vili a opravnéné zajmy pacienta” (Katechismus, 2278).
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Naopak ,i kdyZz se ma za to, Ze se uz blizi smrt, nelze oprdvnéné prerusit 1é¢ebné
procedury, které se obvykle nemocné osobé poskytuji“ (Katechismus, 2279).>*® Uméla vyZiva
a hydratace je obvykla péce, kterou je tfeba poskytovat kazdému nemocnému.>*’

3.4. SebevraZda

»Jsme spravci, a ne vlastniky Zivota, ktery nam B(h svéfil. Nedisponujeme s nim“
(Katechismus, 2280). ,Sebevrazda se pfici prirozenému lidskému sklonu zachovat si svij Zivot
a udrzet jej i nadale. Zdvazné odporuje spravné ldsce k sobé. Zaroven je to urazka lasky
k bliznimu, protoze nespravedlivé lame svazky solidarity s rodinnym spolecenstvim, s narodni
i lidskou spolecnosti, vi¢i nimz mame zavazky. SebevraZzda je proti lasce k Zivému Bohu“
(Katechismus, 2281).>*

Dat prednost vlastni smrti pro zachranu ciziho Zivota neni sebevrazdou, naopak muze
predstavovat Cin extrémni lasky.

3.5. Oprdvnénd obrana

Zakaz zpUsobit smrt nerusi pravo zabrdanit tomu, aby nespravedlivy Uto¢nik zpasobil $kodu.>*
Opravnéna obrana muze byt dokonce zavaznou povinnosti pro toho, kdo je zodpovédny za
Zivot druhého nebo za obecné dobro (srov. Katechismus, 2265).

3.6. Trest smrti

Hajit obecné dobro spolecnosti vyzaduje, aby byl Utoénik postaven do takové situace, kdy
nemuze ublizit. Opravnénd pravomoc proto muze uloZit tresty pfimérené zavaznosti deliktu.
Tresty maji za cil odSkodnit neporadek zplisobeny prestupkem, branit verejny poradek a
bezpeci osob a napravu vinika (srov. Katechismus, 2266). ,,Aby se dosahlo tohoto cile, musi
byt peclivé zvazovan a vybiran druh a zpusob trestu a neni mozné odsuzovat provinilce k
nejvysSimu trestu, totiz trestu smrti, nejedna-li se o pripad absolutni nezbytnosti, totiz o

546, Uzivani utisujicich prostredkd ke zmirnéni bolesti umirajiciho, i s rizikem, Ze se ukrati jeho dny, mlze odpo -
vidat lidské dustojnosti, neni-li smrt chténa ani jako cil, ani jako prostfedek, nybrzZ jen predvidana a pfipousténa
jako nevyhnutelna. Mirnici 1é¢ebné zakroky patfi k vysostnym projeviim nezistné lasky. Z tohoto dlvodu je tfe-
ba k nim vybizet” (Katechismus, 2279).

547Srov. Jan Pavel Il., Discorso ai partecipanti al Congresso Internazionale su ,,| trattamenti di sostengo vitale e
lo stato vegetativo. Progressi scientifici e dilemmi etici“, 20-111-2004, €. 4; srov. také Papezska pastoracni rada
pro zdravotniky, List zdravotnikiim, ¢. 120; Kongregace pro nauku viry, Odpovédi na nékteré otdzky Biskupské
konference Spojenych stdti ohledné umélé vyZivy a hydratace, 1-V1I11-2007.

548Nicméné ,nad vécnou spasou osob, které se usmrtily, se nema zoufat. Bih jim muZe dat pfileZitost pro spa-
sitelnou litost cestami, které zna jen on sam. Za osoby, které si sahly na Zivot, se cirkev modli“ (Katechismus,
2283).

549, Laska k sobé je zakladni zasadou mravnosti. Je tedy opravnéné prosazovat respektovani svého prdva na
Zivot. Kdo brani svlij Zivot, neni vinen vrazdou, i kdyZ je donucen zasadit Utocnikovi smrtelnou ranu” (Katechis -
mus, 2264; srov. Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 55): v takovém pfipadé neni vrazda Utocnika pfimym
predmétem vile toho, kdo se brani, nybrz mravnim predmétem je odvraceni bezprostfedniho ohroZeni vlastni-
ho Zivota.
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pfipad, kdy se spole¢nost nem(zZe branit jinak (...). Dnes se tyto pfipady vyskytuji velmi
zfidka, pokud vabec.>*°

4. Ucta k dtistojnosti lidskych osob

4.1. Ucta k dusi blizniho: pohorseni

Kfestané jsou povinni starat se kromé téla také o nadpfirozeny Zivot a zdravi duse blizniho.

Opacnym pripadem je pohorseni: ,Je to postoj nebo chovani, které navadi druhé
k pachani zla. Kdo pohorsuje, stava se pokusitelem svého blizniho (...). PohorsSeni je tézkym
htichem, jestlize ten, kdo je svym jednanim nebo opomenutim vyvolavd, védomé uvadi
druhé do tézkého htichu” (Katechismus, 2284). PohorsSeni se lze dopustit nespravedlivymi
komentafi, Sitenim nemravnych filmu, knih a ¢asopis(, neslusnym oblékanim atd.

»,PohorSeni nabyva zvlastni zavaznosti pro postaveni téch, ktefi je davaji, nebo pro
slabost téch, ktefi jsou mu vystaveni“ (Katechismus, 2285): ,Kdo vSak jedno z téchto
nepatrnych, které ve mné véri, svede ke htichu, pro toho by bylo Iépe, aby mu byl povésen
na krk mlynsky kdmen a aby byl potopen hluboko do mofe” (Mt 18, 6).>*

4.2. Ucta k télesnému zdravi

Ucta k vlastnimu télu je poZadavkem lasky, nebot télo je chrdmem Ducha svatého (srov. 1
Kor 6, 19; 3, 16 a nasl.; 2 Kor 6, 16). Mdme povinnost — v mite, v jaké to na nas zavisi —
pecovat o télesné zdravi, jez je prostfedkem pro sluzbu Bohu a lidem. Avsak télesny Zivot
neni absolutni hodnotou: kfestanska morélka se stavi proti novopohanské koncepci, ktera
podporuje kult téla a mlze vést k prekrouceni lidskych vztah( (srov. Katechismus, 2289).

,Ctnost mirnosti ma ¢lovéka vést k tomu, aby se vyhnul jakékoliv pfemire v jidle,
pozivani alkoholu, koureni, uzivani 1ékd. Ti, kdo ve stavu opilosti nebo pro bezuzdnou zalibu v
rychlosti ohroZuji na silnicich, na mofi nebo pfi Iétani bezpeénost druhych i svoji, dopoustéji
se tézkého provinéni“ (Katechismus, 2290).

Uzivani drog je tézkou vinou, protoZe zpUsobuje vazné skody na zdravi a uhybani pred
odpovédnosti za Ciny, jichZz se ¢lovék mlze dopustit pod jejich vlivem. Pokoutni vyroba a
obchod s drogami je nemoralni (srov. Katechismus, 2291).

Védecké badani nemulze opravnovat Ciny, které samy o sobé odporuji ddstojnosti lidi
a mravnimu zakonu. S Zadnou lidskou bytosti nemuaze byt zachazeno jako s prostfedkem pro
védecky pokrok (srov. Katechismus, 2295). Umélé oplodnovani nebo pouzivani embryi
k pokustim je v rozporu s touto zasadou.

4.3. Transplantace orgdnii

Darovani organll pro transplantaci je opravnéné a mlzZe predstavovat ¢in lasky, pokud je

darovani naprosto svobodné a nezi$tné>** a respektuje fad spravedinosti a lasky.

550Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 56. Srov. Katechismus, 2267.
551, Vinni pohorsSenim se pak stavaji ti, ktefi zavadéji zakony nebo spolecenské struktury, jez vedou k upadku
mravl a zkdze naboZenského Zivota nebo ke ,spolecenskym pomériim, které pfimo Ci neptimo ztézuji a témér

552Srov. Jan Pavel Il., Projev 22-6-1991, 3; Katechismus, 2301.
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,Clovék mize darovat pouze to, ¢eho se mlze vzdat bez vainého nebezpedi nebo
Skody na vlastnim Zivoté Ci télesné integrité, ze spravedlivého a priméreného davodu. Je
pochopitelné, Ze Zivotni orgdny mohou byt darovany az po smrti.”***

Je nutné, aby darce nebo jeho zastupci dali védomy souhlas (srov. Katechismus,
2296). Toto darovani ,a¢ samo o sobé dovolené, se muze stat nedovolenym, pokud porusuje
prava a city druhych, ktefi maji na starosti péci o zesnulého: na prvnim misté blizci pfibuzni;
muiZe se viak jednat i o dal$i osoby v zavislosti na vefejnych nebo osobnich pravech”.>**

4.4. Ucta k fyzické svobodé a télesné integrité

Unosy a brani rukojmi je mravné nepfipustné: znamend to zachdazet s lidmi jako s prostfedky
k dosazeni rlznych cild a brat jim nespravedlivé svobodu. Terorismus a muceni je rovnéz
v tézkém rozporu se spravedlnosti a laskou.

,Kromé pfipadl z pfisné terapeutickych divodl jsou proti mravnimu zakonu pfimo
zamysSlené amputace, mrzaceni nebo sterilizace nevinnych osob” (Katechismus, 2297).
Nejsou proto v rozporu s mravnim zakonem ciny, ke kterym dochazi z terapeutickych dlvodu
nezbytnych pro télesné dobro v jeho celistvosti a které nejsou chtény ani jako cil ani jako
prostfedek, ale jsou trpény a tolerovany.

4.5. Ucta k zesnulym

,»S tély zesnulych se mda zachazet s Uctou a laskou ve vife a v nadéji na vzkfiSeni. Pohfbivani
mrtvych je jeden ze skutk( télesného milosrdenstvi (srov. Tob 1, 16—18); vzdava Cest Bozim
détem, chrdm{m Ducha svatého” (Katechismus, 2300). ,Cirkev velmi doporucuje zachovat
zbozZny zvyk pohrbivani tél zemrelych do zemé; nezakazuje vSak pohrfeb Zehem, pokud nebyl
zvolen z dvod( odporujicich kiestanské nauce” (Kodex kanonického prava, kan. 1176).

5. Obrana miru

»Blahoslaveni tvlrci pokoje, nebot oni budou nazvani BoZimi syny” (Mt 5, 9). Znakem
synovského ducha je byt rozsévaéem pokoje a radosti.>* ,Miru na zemi nelze dosahnout bez
ochrany majetku osob, svobodné komunikace mezi lidskymi bytostmi, respektovani
dlstojnosti osoby a ndrodd a trvalého péstovani bratrstvi (...). Je plodem spravedinosti (Iz
32,17) a dusledkem lasky” (Katechismus, 2304).

,Kvlli zlu a nespravedinostem, které vyvolava kazda valka, cirkev naléhavé vsechny
vybizi, aby se modlili a zasazovali o to, aby nas Bozi dobrota uchranila odvéké pohromy valek
(srov. 2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 81, 4)“ (Katechismus, 2307).

Existuje , opravnéna obrana vojenskou moci“. Ale ,takové rozhodnuti je pro svou
zavaZznost podrobeno pfisnym podminkdm mravni opravnénosti“ (Katechismus, 2309).>*

553Tamtéz, 4.

554Pius Xll., Discorso all’Associazione Italiana Donatori di Cornea, 14-5—-1956.

555Srov. sv. Josemaria, Jit s Kristem, 124.

556,Je tfeba: — aby Skoda zpUsobena narodu nebo spolecenstvi narodli Gtocnikem byla trvald, tézka a jista; —
aby se vSechny jiné prostredky, jak tomu zabranit, ukazaly neproveditelné nebo neucinné; — aby byly odu-
vodnéné vyhlidky na uspéch; — aby pouZiti zbrani nevyvolalo mnohem téZ3i zla a zmatky nez zlo, které je tfeba
odstranit. Pfi hodnoceni této podminky je tfeba peclivé zvazit silu modernich nicivych prostfedki. Toto jsou tra-

di¢ni prvky vypocitavané v nauce o tzv. ,spravedlivé valce”. Hodnoceni takovych podminek mravni opravné-
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»Nespravedlnosti, pfehnané nerovnosti hospodarského nebo socidlniho razu, zavist,
ned(ivéra a pycha, které zhoubné fadi mezi lidmi i narody, neustale ohrozuji mir a vyvolavaji
valky. VSechno, co se kona k odstranéni téchto neporadku, ptispiva k budovani miru a k
zazehnani valky” (Katechismus, 2317).

»Miluj svou vlast: vlastenectvi je kiestanska ctnost. Ale jestlize se vlastenectvi zvrati
v nacionalismus, ktery vede k tomu, Ze se jedny narody divaji Ihostejné, s pohrdanim — bez
kFestanské lasky a spravedinosti — na jiné narody, je to hfich.”**’

Pau Agulles Simo

Zakladni pouzitd literatura
— Katechismus katolické cirkve, 2258—-2330.
—Jan Pavel Il., enc. Evangelium vitae, 25-111-95, kap. IlI.

nosti prislusi proziravému usudku téch, ktefi maji odpovédnost za obecné blaho” (Katechismus, 2309). Navic ,je
¢lovék mravné povinen odporovat rozkazam, které nafizuji genocidu” (Katechismus, 2313).

Zavody ve zbrojeni ,pficiny vélky vlibec neodstrani, naopak hrozi, Ze je zhorsi. Nesmirné vydaje na pfipravu sta-
le novych zbrani zabranuji pfispét na pomoc obyvatelstvu trpicimu nouzi; jsou pfekazkou rozvoje narodt“ (Ka-
koncil, konst. Gaudium et spes, 81). Ridici orgadny maji pravo a povinnost regulovat vyrobu a obchodovani se
zbranémi (srov. Katechismus, 2316).

557Sv. Josemaria, Brdzda, 315. Srov. sv. Josemaria, Vyheri, 879; Cesta, 525.
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Téma 36 - Sesté prikazani
1. Stvof¥il je jako muzZe a Zenu

To, Zze BUh vyzval muZe a Zenu, aby ,rostli a mnozili se“, je tfeba vidy chdpat z pohledu
stvoreni u¢inéného k ,,obrazu a podobé“ Trojice (srov.Gn 1). Vlivem toho neni lidské plozeni
v SirSim kontextu sexuality né¢im ,,Cisté biologickym, ale tykd se nejvnitfnéjsiho jadra lidské
osoby jako takové” (Katechismus, 2361); a je proto podstatné odlisné od sexuality vlastni
Zivotu zvirat.

,Blh je laska“ (1 Jan 4, 8) a jeho laska je plodna. Blih chtél, aby na této plodnosti mél
Ucast i lidsky tvor a spojil plozeni kazdé nové osoby se zvlastnim ukonem lasky mezi muzem a
Zenou.>®®,Pohlavnost neni nic zahanbujiciho, je to BoZi dar, ktery ma byt spravné zaméfen
k Zivotu, ldsce a plodnosti.”>*

Clovék je jedinec slozeny z téla a dude, proto milostny ukon plozeni vyzaduje U&ast
viech dimenzi lidské osoby: télesnost, city, ducha.’®

Prvotni htich porusil soulad ¢lovéka se sebou samym a s ostatnimi. Tento zlom mél
zvlastni dopad na schopnost Clovéka prozivat rozumové sexualitu. Na jedné strané bylo
vrozumu zatemnéno neoddélitelné pouto, které existuje mezi citovymi a plodicimi
dimenzemi manzelského spojeni, na strané druhé byla ztizena pfevaha vile nad citovou a
télesnou dynamicnosti sexuality.

Potfeba ocisténi a zrani, které sexualita v takovych podminkach vyZaduje, neznamena
zadnym zpUsobem jeji odmitani ¢i negativni pojimani tohoto daru, ktery muzZ a Zena dostali
od Boha. Je spi$e zapotfebi ,jeho uzdraveni k jeho skuteéné velikosti“.*** V tomto tkolu hraje
zasadni roli ctnost Cistoty.

2. Povolani k ¢istoté

Katechismus hovoti o povolani k Cistoté, protoZe tato ctnost je podminkou a podstatnou
soucasti povoldni k lasce, k sebedarovani, k némusz Blh kazdého vold. Cistota umoziiuje lasku
v télesnosti a skrze ni.”**Urcitym zplsobem lze Fici, Ze Cistota je ctnost, kterd lidskou osobu
uschopriuje a vede k uméni spravné zit, k laskavosti a vnitfnimu pokoji ve vztahu k ostatnim
lidem a ksobé samé; lidska sexualita totiz prochdzi vSemi mohutnostmi, od toho
nejtélesnéjsiho a hmotného az po to nejduchovnéjsi, a zabarvuje rizné mohutnosti podle
toho, zda se jedna o muzské ¢i Zenské pohlavi.

558, Kazdé z obou pohlavi je se stejnou dlstojnosti, i kdyz odliSnym zplsobem, obrazem BoZi moci i néhy. Spo-
jeni muZe a Zeny v manZelstvi je jeden zpUsob, jak v téle napodobit velkodusnost a plodnost Stvofitele. ,,Proto
muz opusti svého otce i matku a pfilne ke své Zené a stanou se jednim télem” (Gn 2,24). Z tohoto spojeni po-
chazeji vSechna lidska pokoleni (srov. Gn 4, 1-2.25-26; 5, 1)“ (Katechismus, 2335).

559Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 24.

560,,Chce-li byt ¢lovék pouze duch a rad by odbyl télo jako pouze Zivocisné dédictvi, ztraci duch i télo svou da-
stojnost. Kdyz ale popre ducha a povaZuje za jedinou skutecnost hmotu télo, opét ztraci svou velikost” (Bene -
dikt XVI., enc. Deus caritas est, 25-XI1-2005, 5).

561, Ano, Eros nas chce strhnout k bozskému, vyvést nds nad sebe samé, ale pravé proto vyZzaduje cestu vystu-
pu, zfeknuti, oCiSténi a posvéceni” (tamtéz).

562,Blh je laska a proziva sdm v sobé tajemstvi osobniho spolecenstvi lasky. Kdyz tvofi Buh ¢lovéka podle své-
ho obrazu... vklada do lidské prirozenosti také muzské a Zenské povolani a zaroven i schopnost a odpovédnost k
lasce a spolecenstvi“ (Jan Pavel Il., ap. exh. Familiaris consortio, 22—X1-1981, 11).
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Ctnost Cistoty proto neni pouhym feSenim neporadku, ktery plsobi prvotni htich
v sexualni oblasti, ale radostnym souhlasem, nebot umoziiuje milovat Boha a skrze néj i
ostatni lidi celym srdcem, celou dusi, celou mysli a celou silou (srov. Mt 12, 30).°%

,Ctnost Cistoty Uzce souvisi se zdkladni ctnosti mirnosti“ (Katechismus, 2341) a
»Vvyjadfuje zdafilou integraci pohlavnosti v ¢lovéku a tim vnitfni jednotu clovéka v jeho
télesném a duchovnim byti“ (Katechismus, 2337).

Pfi formaci lidi, a to zejména mladych, je dilezité hovofit o Cistoté, vysvétlovat
hluboky a tésny vztah mezi schopnosti milovat a sexualitou a plozenim. Jinak by se mohlo
zdat, Ze se jedna o negativni ctnost, nebot velka ¢ast boje o Cistotu spociva ve snaze ovladat
vasné, které se za urcitych okolnosti zaméruji na dobra, jeZz nejsou rozumové zaméfitelna na
dobro &lovéka, uvaZovaného v jeho celistvosti.**

Clovék v soucasném stavu nemdze zachovdvat pfirozeny mravni zakon, a tudiz ani
Cistotu, bez pomoci milosti. Neznamena to nemoZnost dosaZzeni lidské ctnosti schopné
ovladat vasné vtéto oblasti, ale konstatovani velikosti zranéni zplsobeného htichem,
vyZadujiciho BoZi pomoc pro dokonalou reintegraci ¢lovéka.>®

3. Vychova k Cistoté

Cistota umozfiuje nadvladu nad 7adostivosti, co? je dleZitd soucast sebeovladani. Tato
nadvldda je ukol na cely Zivot a vyZaduje opakované usili, které muZe byt v nékterych
obdobich zvlasté intenzivni. Cistota mda s pomoci milosti BoZi a asketického boje vidy rdst
(srov. Katechismus, 2342).>%

,Laska je formou viech ctnosti. Cistota se pod jejim vlivem jevi jako $kola osobniho
davani se” (Katechismus, 2346).

Vychova k Cistoté je né¢im mnohem vic, nez tim, co néktefi nelplné nazyvaji sexualni
vychova a co se predevsim zabyva poskytovanim informaci o fyziologickych aspektech
lidského rozmnoZovani a o antikoncepci. Opravdova vychova k Cistoté se nespokojuje jen
podanim informaci o biologickych aspektech, ale pomaha uvaZovat o osobnich a mravnich
hodnotdch, jez vstupuji do hry ve vztahu se zrozenim lidského Zivota a osobnim zranim. Dale
zivi velké idedly lasky k Bohu a kostatnim skrze uplatiovani ctnosti velkorysosti,
sebedarovani, studu, ktery chrani intimitu, atd. Tyto ctnosti pomahaji ¢lovéku pfemahat
sobectvi a pokuseni uzavirat se do sebe.

563,,Cistota je radostny souhlas toho, kdo se umi darovat, osvobozeny od sobeckého otroctvi” (Papeiska rada
pro rodinu, Lidskd sexualita: pravda a vyznam, 8-X11-1995, 17). ,Cistota je vysledek ldsky, s kterou jsme dali
Panu dusi a télo, ducha a smysly. Neni popfenim, ale radostnym ptisvédcenim“ (sv. Josemaria, Jit s Kristem, 5).
564Cistota vyzaduje, aby se ¢lovék nauéil ovladat; to je $kola lidské svobody. Alternativa je zfejma: bud' élovék
ovlada své vasné a dosahne pokoje, anebo se jimi da zotrodit a stane se nestastnym. ,Dlstojnost ¢lovéka vyza-
duje, aby jednal podle védomé a svobodné volby, to znamend hyban a podnécovan z nitra osobnim presvéd -
¢enim, a ne ze slepého vnitfniho popudu nebo pouze z vnéjsiho donuceni. Této dlstojnosti clovék dosahuje
tim, Ze se osvobozuje z kazdého zajeti vasni, sméfuje k svému cili svobodnou volbou dobra a ucinné a s vynalé-
zavou pricinlivosti si obstarava vhodné prostredky.” (Gaudium et spes, 17)“ (Katechismus, 2339).

565,,Cistota je mravni ctnost. Je také Bozim darem, milosti, ovocem Ducha. (srov. Gal 5 22-23). Duch svaty dava
napodobovat Kristovu Cistotu (srov. 1 Jan 3,3) tomu, kdo byl znovuzrozen z kiestni vody“ (Katechismus, 2345).
566Zrani Clovéka zahrnuje sebevladu, coZ vyZzaduje stud, mirnost, Uctu a otevienost vic¢i druhym (srov.
Kongregace pro katolickou vychovu, Vychovné smérnice o lidské Idsce, 1-X1-1983, 35).
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V tomto Usili maji rodice velmi dileZitou odpovédnost, nebot jsou témi prvnimi a
hlavnimi uéiteli svych déti ve vychové k Cistoté.>®’

DuleZitymi prostiedky ve snaze o praktikovani této ctnosti jsou:

a) modlitba: prosit Boha o ctnost svaté istoty;>®® ¢asté pfijimani svatosti: jsou [ékem na nasi
slabost;

b) intenzivni prace; vyhybat se zahalce;

¢) umirnénost v jidle a piti;

d) dbat na detaily v oblasti studu a stfidmosti, v oblékani atd.

e) nedist nevhodné knihy, ¢asopisy ¢i noviny; nesledovat nemravné filmy;

f) velkd upfimnost v duchovnim vedeni;

g) zapomenuti na sebe;

h) velkd zboZnost k Nejsvétéjsi Panné Marii, Mater pulchrae dilectionis.

Cistota je ctnost predeviim osobni. Zaroven viak ,zahrnuje také kulturni Usili“
(Katechismus, 2344), nebot ,pokrok lidské osoby a rozvoj spole¢nosti na sobé vzajemné
zavisi“.>® Respektovani prav &lovéka vyZaduje respekt k Cistoté; zvlasté pak pravo ,na
informace a vychovu, respektujici mravni a duchovni stranky lidského Zivota“ (Katechismus,
2344).57°
Konkrétni projevy, jimiZ je tato ctnost utvarena a skrze néz roste, se lisi podle obdrzeného
povoldni. ,Zenaté & provdané osoby jsou povolany 7it manzelskou istotu; jiné zachovavaji
Cistotu ve zdrZenlivosti“ (Katechismus, 2349).

4. Cistota v manZelstvi

Pohlavni spojeni ,je zaméfeno na manzelskou lasku muze a zeny” (Katechismus, 2360): Cili
»se uskutecnuje opravdu lidskym zplsobem jenom tenkrat, kdyZ je zaclenéna do lasky, s
jakou se muz a Zena sobé navzdjem az do smrti bezvyhradné zavazuji“.””

Velikost ukonu, kterym muz a Zena svobodné spolupracuji na stvoritelském plsobeni
Boha, vyZaduje pfisné mravni podminky pravé pro jeho antropologicky vyznam: schopnost
zplodit novy lidsky Zivot povolany kvécnosti. To je ddvod, kvlli némuz cElovék nesmi

567Tento aspekt vychovy je dnes dilezZitéjsi nez v minulosti, nebot dnesni spoleénost nabizi mnoho negativnich
vzoru (srov. PapeZska rada pro rodinu, Lidskd sexualita: pravda a smysl, 8-XI1-1995, 47). ,V podminkach kultu-
ry, kterd v bézném chapani snizuje lidskou sexualitu, protoze ji vykladd a prozivd omezené a uboze, nebot ji
spojuje jediné s télem a se sobecky chapanym prozitkem, musi vychovna sluzba rodi¢t rozhodné smérovat ke
kultufe sexuality opravdu a pIné lidské” (Jan Pavel Il., ap. exh. Familiaris consortio, 37).

568,,Svatou Cistotu udéluje BUih, kdyZ se o ni prosi s pokorou” (sv. Josemaria, Cesta, 118).

5692. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 25.

570Papez Jan Pavel Il. pfi rliznych pfilezitostech hovofil o potfebé podporovat opravdovou ,lidskou ekologii“ ve
smyslu dosazeni mravné zdravého prostiedi, které by napomahalo k lidskému rozvoji ¢lovéka (srov. napf. enc.
Centesimus annus, 1-V-1991, 38). Zda se byt jasné, Ze soucdsti tohoto ,kulturniho usili“, o némz hovofril,
je prokazani toho, Ze je tfeba respektovat urcité mravni zdsady ve sdélovacich prostfedcich, zvlasté v televizi,
jako pozadavku dustojnosti lidskych osob. ,V této dobé piné nasili, brutadini a divoké sexuality musime byt vz -
bourenci. Ty i ja jsme vzbourenci. Nechceme se nechat unaset proudem a stat se tak pouhymi Zivocichy. Chce-
me se chovat jako déti BozZi, jako muZi nebo Zeny, jednajici se svym Otcem, ktery je na nebesich a chce stanout
velmi blizko, ba uvnitf kazdého z nds” (sv. Josemaria, Vyheri, 15).

571Jan Pavel Il., Familiaris consortio, 11.
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dobrovolné oddélovat pojici a plodivé dimenze tohoto ukonu, jak je tomu v pfipadé
antikoncepce.’”

Manzelé, ktefi Ziji manzelskou cistotu, dokdazi najit nejvhodnéjsi okamziky pro toto
télesné spojeni tak, aby se v kazdém ukonu vidy odréZelo sebedarovani, jimz je.>”

Na rozdil od plodivé dimenze, jiz Ize uskutecriovat opravdu lidskym zplisobem pouze
prostfednictvim manzelského svazku, spojujici a citovd dimenze vlastni tomuto Ukonu se
mlzZe a ma projevovat mnoha dalSimi zpUsoby. To vysvétluje, Ze kdyz kvali zdravi nebo
z jiného divodu manzelé nemohou uskutecnovat manzelské spojeni, nebo rozhodnou, Ze je
lepsi docasné se zdriet (nebo ve zvlasté tézkych situacich se definitivné zdrzet) ukonu
vlastniho manzelstvi, mohou a maji naddle pokrac¢ovat v tomto sebedarovani, které dava rist
pravé osobni lasce, jejimz projevem je pravé télesné spojeni.

5, Cistota v celibatu

Blh vola nékteré, aby Zili své povoldni k ldsce zvld$tnim zplisobem, v apostolském celibatu.””

ZpUsob naplfiovani kfestanského povoldni k apostolskému celibdtu vyZaduje zdrZenlivost.®”
Toto vylouceni uzivani plodivé schopnosti v Zddném pfipadé neznamend vylouceni lasky ci
citovosti.”’® Naopak svobodné darovadni moZného manzelského Zivota Bohu uschopriuje
osobu milovat a darovat se mnoha dalSim muziim a Zenam a pomdhat jim nalézt Boha, ktery
je davodem tohoto celibtu.>”’

Tento zpUsob Zivota mda byt vidy povazovan a proZivan jako dar, nebot nikdo si
nemuzZe osvojovat schopnost byt vérny Panu na této cesté bez pomoci milosti.

6. Hrichy proti Cistoté

Proti Cistoté je chlipnost, ktera je ,nezfizenou touhou nebo bezuzdnym vyzivdnim se ve
smyslné rozkoSi. Pohlavni rozko$ je mravné nezfizenad, kdyz se vyhleddva pro ni samu, mimo
jeji zaméreni na plozeni a na Zivotni spojeni” (Katechismus, 2351).

Protoze pohlavnost zaujima Ustfedni dimenzi lidského Zivota, jsou hfichy proti Cistoté
vidy tézké pro svou latku, a vedou tudiz ke ztraté dédictvi Boziho krédlovstvi (srov. Ef 5, 5).
Mohou vsak byt i lehké, chybi-li pIné védomi nebo dokonaly souhlas.

Nerest chlipnosti s sebou nese mnoho zavainych nasledkl: zaslepenost mysli, jez
zatemnuje nas cil a nase dobro; oslabeni vile, jez se stane neschopnou jakéhokoli Usili a
skonci v pasivité, nechuti k praci, sluzbé atd.; pfipoutanost k pozemskym dobriim, pro néz

572Také umélé oplodnéni zplsobuje rozpor mezi témito dimenzemi vlastnimi lidské pohlavnosti, jak jasné uci
instrukce Domum vitae (1987).

573Jak uci katechismus, potéseni vyplyvajici z manzelského spojeni je né¢im dobrym a chténym Bohem (srov.
Katechismus, 2362).

574Ackoli svatost se méri podle lasky k Bohu a ne podle Zivotniho stavu — celibat nebo manzelstvi —, cirkev uci,
Ze celibat pro nebeské kralovstvi je vétSim darem nez manzelstvi (srov. tridentsky koncil: DS 1810; 1 Kor 7, 38).
575Nejedna se zde o knézsky celibat ani o panenstvi Ci zasvéceny celibat. V kazdém pripadé je z mravniho hle-
diska pozadovana ve vsech téchto situacich naprosta zdrZenlivost.

576Nemélo by zadny smysl tvrdit, Ze celibat je ,protipfirozeny”. Skute¢nost, Zze muz a Zena se mohou dopl-
novat, neznamena, Ze by si tim navzdjem dopliovali chybéjici prvky, protoZe oba jsou jako lidska osoba uplni.
577Benedikt XVI. hovofi o knéZzském celibatu (Ize to vSak vztahnout na veskery celibat pro nebeské kralovstvi) a
vysvétluje, Ze ho nelze chapat v Cisté funkénim smyslu, nebot ve skute¢nosti jde o ,pfipodobnéni se Kristovu
Zivotnimu stylu“. (Benedikt XVI., ap. exh. Sacramentum caritatis, 24)
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Clovék zapomene na dobra vécna; a koneéné lze dojit az k nendvisti k Bohu, ktery se
chlipnému clovéku jevi jako nejvétsi prekazka v uspokojovani jeho smyslnosti.

Sebeukajeni (masturbace) je ,umysiné vydrazdéni pohlavnich orgdni s cilem
zakouset pohlavni rozkos” (Katechismus, 2352). ,,Jak ucitelsky urad cirkve, v linii stalé tradice,
tak i mravni smysl véfticich bez vahani tvrdily, Ze sebeukajeni je skutek vnitfné a téice
nezfizeny.“”’® Pro svou povahu je masturbace v rozporu s kfestanskym smyslem pohlavnosti,
ktera ma slouzit lasce. ProtozZe je to osamocené a sobecké uzivani pohlavnosti, postradajici
pravdu lasky, ponechava ¢lovéka nespokojeného a vede k prazdnoté a znechuceni.

»Smilstvo je télesné spojeni svobodného muze se svobodnou Zenou, ktefi neuzavreli
manzelstvi. Zavazné odporuje dlstojnosti osob a lidské pohlavnosti, pfirozené zamérené jak
na dobro manzell, tak na plozeni a vychovu déti“ (Katechismus, 2353).

Cizolozstvi , 0znacuje manzelskou nevérnost. Kdyz dva partnefi, z nichZ je alespon
jeden sezdany, navazuji mezi sebou pohlavni vztah, i tfeba chvilkovy, dopoustéji se
cizoloZstvi“ (Katechismus, 2380).>”°

Sami o sobé jsou proti Cistoté rozhovory, pohledy, projevy ndklonnosti k jiné osobé, a
to i mezi snoubenci, provadéné s zadostivosti nebo predstavujici blizkou pfileZitost k hfichu,
ktery je chtény nebo neodmitany.**

Pornografie — vystavovani lidského téla jako pouhého predmétu Zadostivosti — a
prostituce — pfeména vlastniho téla v predmét finanéniho obchodu a télesné rozkose — jsou
tézka provinéni proti pohlavnimu fadu, kterd kromé toho, Ze zranuji distojnost osob, které
se tomu propUjcuji, jsou viedem na spolecnosti (srov. Katechismus, 2355).

»Znasilnéni je nasilné vniknuti do pohlavni intimity néjaké osoby. Je potupenim
spravedlnosti a lasky. Znasilnéni hluboce porusuje pravo kaidého clovéka na Uctu, na
svobodu, na télesnou a mravni neporusenost. PGsobi téZkou Skodu, kterd muiZe obét
poznamenat na cely Zivot. Je to vidy vnitfné zly skutek. JeSté tézsi je znasilnéni spachané
blizkymi ptibuznymi (incest) nebo vychovateli na détech, které jim byly svéreny”
(Katechismus, 2356).

yHomosexualni Ukony jsou vnitfné nezfizené”, jak vidy prohlasovala tradice
cirkve.*®'Toto pFisné mravni hodnoceni zminénych tikond nesmi ani v nejmensim pfedéasné
soudit osoby, které maji homosexualni sklony,’® nebot mnohdy je pro né jejich stav tézkou
zkouskou.”® Také tyto osoby ,jsou povolany k Cistoté. Skrze ctnost sebeovlddani, jeZ
vychovava kvnitfni svobodé, casto skrze podporu nezistného pratelstvi, modlitbu a

578Kongregace pro nauku viry, prohl. Persona humana, 11: AAS 68 (1976), 77-96.

579Kristus odsuzuje dokonce i touhu po cizoloZstvi (srov. Mt 5, 27-28). V Novém zdkoné se cizoloZstvi zakazuje
absolutné (srov. Mt 5, 32; 19, 6; Mk 10, 11; 1 Kor 6, 9-10). Katechismus uvadi jako urdzku manzelstvi také roz-
vod, mnohoZenstvi a antikoncepci.

580,,Snoubenci jsou povolani Zit Cistotu ve zdrzenlivosti. Na tuto zkusebni dobu maji pohlizet jako na cas, kdy se
maji ucit vzajemné ucté, cviCit se ve vérnosti a nadéji, Zze pak pfijmou jeden druhého od Boha. Projevy néznosti,
vlastni manZelské lasce, vyhradi pro dobu manZelstvi. Vzajemné si budou pomahat rist v Cistoté” (Katechismus,
2350).

581Kongregace pro nauku viry, prohl. Persona humana, 8. ,Odporuji pfirozenému zakonu. Odlu€uji pohlavni
ukon od predavani zZivota. Nejsou plodem opravdového citového a pohlavniho doplfiovani se. V Zzadném pfipa-
dé nemohou byt schvalovany” (Katechismus, 2357).

582Homosexualitou se rozumi stav muzll a Zen, ktefi se citi pohlavné pfitahovani vyluéné nebo prevaziné osoba-
mi stejného pohlavi. MoZné situace, které mohou nastat, jsou velmi rozdilné, a proto je tfeba maximalni
opatrnosti pri feseni téchto pripada.
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svatostnou milost mohou a maji se postupné a rozhodné pribliZovat ke krestanské
dokonalosti (Katechismus, 2359).

Pablo Requena
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objektivné vymyka fadu, je pro vétsinu z nich zkouskou. Proto maji byt pfijimani s Uctou, soucitem a jemnoci-
tem. VUci nim je tfeba se vyhnout jakémukoliv ndznaku nespravedlivé diskriminace. Takové osoby jsou povola-
ny naplnit BoZi vili ve svém Zivoté a jsou-li kfestany, spojit tézkosti, s nimiz se mohou setkat v dusledku svého
stavu, s obéti Pana na kfizi“ (Katechismus, 2358).
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Téma 37 - Sedmé prikazani
Pau Agulles

»Sedmé prikazani zakazuje brat nebo si nepravem ponechavat majetek blizniho a jakymkoliv
zpusobem pUsobit Skody na jeho majetku. Prikazuje spravedinost a lasku ve spravé
pozemskych statk(l a plod( lidské prace. S ohledem na obecné blaho poZaduje, aby se
respektovalo vSeobecné uréeni statkll a pravo na soukromé vlastnictvi. Kfestansky Zivot se
snaZi zamérovat statky tohoto svéta k Bohu a k bratrské lasce” (Katechismus, 2401).

1. VSeobecné urceni pozemskych statkii a soukromé vlastnictvi maje-
tku

»Na pocatku Blah svéfil zemi a jeji zdroje spole¢né spravé lidstva, aby o né pecovalo, svou
praci ji ovladalo a tésilo se z jejich plodl (srov. Gn 1, 26—29). Dobra stvoreni jsou urcena
vSemu lidskému pokoleni“ (Katechismus, 2402).

Nicméné ,,nabyvani majetku je opravnéné, aby se zajistila svoboda a dlstojnost osob,
aby kazdy mohl uspokojit své zakladni potieby a potfeba téch, za které nese odpovédnost”
(tamtéz).

,Pravo na soukromé vlastnictvi, ziskané nebo pfijaté opravnéné, nerusi pavodni
darovani zemé celému lidstvu. V3eobecné uréeni pozemskych statk(l zdstane prvotni,®* i
kdyz rozvoj obecného dobra vyZaduje respektovani soukromého vlastnictvi, prava na né a na
jeho uzivani“ (Katechismus, 2403). Respektovani prava na soukromé vlastnictvi je dllezité
pro spofradany rozvoj spolec¢enského Zivota.

. ,Clovék, ktery uZiva stvofenych statkd, se musi na véci prdvem driené divat nejen
jako na své, ale téZz jako na spole¢né, a to v tom smyslu, aby mohly byt nejen k jeho
vlastnimu prospéchu, ale i k prospéchu druhych’ (2. vatikdnsky koncil, konst. Gaudium et
spes, 69, 1). Vlastnictvi majetku déld z toho, komu patfi, spravce Prozretelnosti, ktery se ma
snazit, aby majetek pfrindsel uzitek a aby se délil o plody majetku s druhymi, na prvnim misté
se svymi nejbliz§imi“ (Katechismus, 2404).

Marxisticky socialismus a zvlasté komunismus, ktery mezi jinym usiluje o absolutni
podfizenost jedince spolecnosti, popird pravo osoby na soukromé vlastnictvi dober ziskanych
vyrobou (ta, ktera slouzi k vyrobé dalSich dober, jako zemé, urcité tovarny atd.), a tvrdi, Ze
pouze stat muiZe vlastnit tato dobra, protoZe je potiebuje pro nastoleni spole¢nosti bez
tfid.>®

,Cirkev v modernim véku odmitla totalitni a bezboZecké ideologie spojené s
ykomunismem® nebo ,socialismem®. Z druhé strany také zavrhla v praxi ,kapitalismu®,
individualismus a svrchovany primat trzniho zdkona nad lidskou praci“ (Katechismus,
2425).5%

584Tato skutecnost nabyva zvlastniho moralniho vyznamu v pfipadech, kdy je ve vazném nebezpeci tieba pou-
Zit cizi majetek zakladni potteby.

585XX. stoleti bylo svédkem neblahych nasledk( této ideologie, a to i v ekonomické a spolecenské roviné.
586Srov. Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 1-V-1991, 10; 13; 44.

»Rizeni hospodaFstvi pouze prostfednictvim centralniho planovani prevraci spolecenské svazky v jejich zakla-
dech; fizeni prostfednictvim pouhého trzniho zakona porusuje socialni spravedlnost, protoze ,existuje mnoho
lidskych potreb, které nemaji pfistup na trh” (Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 34). Je nutné davat prednost
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2. UZivani majetku: umirnénost, spravedinost a solidarita

,Respektovani lidské dlstojnosti v hospodarskych zaleZitostech vyZaduje praktické
uplatiovani ctnosti mirnosti, aby se krotilo Ipéni na vécech tohoto svéta, a ctnosti
spravedlnosti, aby bylo bliznimu podle prava dédvdno to, co mu ndlezi; rovnéz pak
uskutecnovani vzajemné lidské solidarity” (Katechismus, 2407).

Soucasti mirnosti je ctnost chudoby, kterd nespoclivda v tom nemit, nybrz byt
odpoutany od hmotnych dober, spokojit se s tim, co postacuje k stfidmému a umirnénému
Zivotu®® a spravovat dobra tak, aby mohla slouZit druhym. N&3 Pan nam dal pfiklad chudoby
a odpoutanosti od svého prichodu na svét az po svou smrt (srov. 2 Kor 8, 9). Ukazal také na
Skodu, kterou muZe zplsobit Ipéni na bohatstvi: ,Bohaty jen tézko vejde do BozZiho
kralovstvi“ (Mt 19, 23).

Spravedlnost jako mravni ctnost spociva v ndvyku, na jehoZz zakladé se s trvalou a
pevnou vlli dava kazdému to, co mu nalezi. SpravedIinost mezi jednotlivymi osobami se
nazyva komutativni spravedInost (napf. placeni dané); distributivni spravedlnost ,stanovi, co
dluZi spoleéenstvi obéantiim podle jejich pfinosu a jejich potfeb” (Katechismus, 2411);°® a
zdkonnd spravedlnost, ktera se tyka toho, co obcan dluzi spoleCenstvi (napf. platit
spravedlivé dané).

Ctnost solidarity je ,,pevna a trvald odhodlanost usilovat o obecné blaho neboli dobro
véech a jednoho kaZdého, protoZe vsichni jsme zodpovédni za viechny.“*® Solidarita ,vice
nez sdileni dober hmotnych, je sdileni dober duchovnich” (Katechismus, 1948).

3. Respektovani majetku druhych

Sedmé prikazani zakazuje brat nebo si ponechdvat nespravedlivé co je cizi nebo plsobit
nespravedlivou $kodu bliznimu na jeho dobrech. Clovék se dopousti kradeze, kdy? si tajné
bere dobra blizniho. Loupez je nasilné zmocnéni se cizich véci. Podvod je kradez provedend
oklamanim blizniho podvody, faleSnymi dokumenty atd. nebo zadrienim spravedlivé mzdy.
Lichva znamena poZadovat za pUjéenou Castku vétsi uroky (obycejné se zneuZitim tizivé
hmotné situace blizniho).

,Rovnéz jsou mravné nedovolené tyto skutky: spekulace, kterou se pusobi, aby se
uméle ménilo hodnoceni majetku s umyslem z toho tézit na ukor druhych; korupce, jez
ovliviiuje Usudek téch, ktefi maji u€init rozhodnuti na zdkladé prava; pfivlastnéni a soukromé
uzivani spolecenskych zafizeni néjakého podniku; Spatné provedené prace; dafiovy podvod;
faldovani $ek(l a faktur; prehnané vydaje; mrhani. Umysiné poskozovat soukromé nebo
verejné vlastnictvi odporuje mravnimu zakonu a vyzaduje ndhradu“ (Katechismus, 2409).

»Smlouvy podléhajici sménné (komutativni) spravedinosti, kterd upravuje vymeény
mezi osobami a mezi institucemi pfi plném respektovani jejich prav. Sménna spravedinost
pfisné zavazuje; pozaduje zachovani vlastnickych prav, zaplaceni dluhl a splnéni svobodné
prijatych zavazk(“(Katechismus, 2411). ,,Dohody se maji pfesné zachovdvat tou mérou, jakou
je zdvazek mravné spravedlivy” (Katechismus, 2410).

rozumnému usmérfiovani obchodu a hospodafského podnikani podle spravné stupnice hodnot a vzhledem
k obecnému blahu“ (Katechismus, 2425).

587Srov. sv. Josemaria, Cesta, 631 a 632.

588Distributivni spravedlnost podnécuje toho, kdo Fidi spole¢nost, k rozdélovani spole¢nych dober, udélovani
uznani a svérovani poslani tomu, kdo se o to zaslouzi, a to bez protekcionarstvi.

589Jan Pavel Il., enc. Sollicitudo rei socialis, 30-XI1-1987, 38.
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Povinnost napravy: kdo se dopustil nespravedInosti, musi napravit zplsobenou Skodu
v nejvétsi mozné mire. Navraceni ukradenych véci — ¢i alespon prani a predsevzeti je vratit —
je nezbytné pro obdrzeni svatostného rozhreSeni. Povinnost ndhrady je neodkladna:
zavinéna prodleva zhorsuje Skodu zplsobenou véfiteli i vinu dluznika. Fyzickd nebo mravni
nemoznost po dobu svého trvani zprostuje od povinnosti nahrady. Povinnost muze
zaniknout nap¥. tehdy, kdyz véfitel dluh odpusti.>®

4. Socialni nauka cirkve

,KdyZ cirkev plIni své poslani hldsat evangelium, dosvédcuje ¢lovéku jménem Krista jeho
dlstojnost a jeho povolani k meziosobnimu spolecenstvi; uc¢i ho poZzadavkiim spravedlnosti a
miru, které jsou ve shodé s BoZi moudrosti“ (Katechismus, 2419). Celek tohoto uceni o
zasadach, jez maji ridit spolecensky Zivot, se nazyva socidlni nauka a tvofi soucast katolické
moralni nauky.”*

Néktera zakladni uéeni socialni nauky cirkve jsou: 1) transcendentni dlstojnost lidské
osoby a nedotknutelnost jejich prav; 2) uznani rodiny jako zakladni buriky spolecnosti
zaloZené na opravdovém nerozdélitelném manzelstvi a na potiebé ho chrdnit a podporovat
prostrednictvim zdkonl o manzelstvi, vychové a vefejné mravnosti; 3) uceni o spolecném
dobru a o funkci statu.

Poslani hierarchie cirkve je jiného fadu nez poslani politické moci. Cil cirkve je
nadpfirozeny a jejim poslanim je vést lidi ke spase. Hovofi-li proto magisterium o ¢asnych
aspektech spolecného dobra, ¢ini tak natolik, nakolik maji byt zamérené k Nejvyssimu dobru,
nasemu poslednimu cili. Cirkev vyndsi mravni soud v hospodarskych a spoleenskych
zaleZitostech ,vyzaduiji-li to zakladni prava lidské osoby nebo spasa dusi“.>*?

Je dllezité zdUraznit, Ze ,neni véci cirkevnich pastyfl zasahovat ptfimo do politickych
zalezitosti a do usporadani spolecenského Zivota. Tento Ukol patfi k povolani véficich laik(,
ktefi jednaji z podnétu spolu se viemi svymi spoluob&any” (Katechismus,2442).%%

590,,Ti, ktefi si pfimo i nepfimo pfivlastnili cizi majetek, jsou vazani jej vratit, nebo jestlize ta véc uz neexistuje,
vratit odpovidajici hodnotu v naturdliich nebo v penézich, jakoz i nahradit plody a zisky, které by z ni vlastnik
pravoplatné vytézil. Stejnym zplsobem maji povinnost navratit (véci) podle své odpovédnosti a ziskaného
prospéchu vsichni, ktefi se néjakym zpUsobem podileli na krddeZi anebo ktefi ji vyuZili, protoZe o ni védéli, napf.
ti, ktefi ji prikazali, podporovali nebo utajovali” (Katechismus, 2412).

V pfipadé, Ze se nepodafi nalézt majitele dobra, pocestny vlastnik si ho mdze ponechat; podvodny vlastnik —
napf. proto, Ze ho ukradl — ho musi darovat chudym nebo na charitativni ucely.

591Srov. Jan Pavel Il., enc. Sollicitudo rei socialis, 41.

5922. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 76; srov. Katechismus, 2420.

593,,Socialni ¢innost mlzZe zahrnovat mnozZstvi konkrétnich cest; ma mit ovsem vzdy za cil obecné dobro a ma
byt v souladu s evangelijnim poselstvim a s uenim cirkve. Je zaleZitosti véficich laikd, aby ,,s kfestanskou hor-
livosti oZivovali ¢asné skutecnosti a ukazovali v nich, Ze jsou svédky a tvlrci pokoje a spravedlnosti“ (Jan Pavel
1., enc. Sollicitudo rei socialis, 79)" (Katechismus, 2442). Srov. také Jan Pavel Il., enc. Sollicitudo rei socialis, 42.
,Knéz musi kazat (...) jaké jsou kfestanské ctnosti — vSechny — a jaké poZadavky a konkrétni projevy jsou s nimi
spojeny v rlznych situacich Zivota lidi, k nimZz se ve své sluzbé obraci. Pravé tak musi udit respektovat a mit
v Ucté dlstojnost a svobodu, jimiZz Blh nadal lidskou bytost, a zvlastni nadpfirozenou dlstojnost, které se
kfestanovi dostava kitem.

Z4dny knéz, ktery plni tuto svou knéiskou povinnost, nem(ze byt nikdy obvinén — jediné z nevédomosti nebo
zlé vilile —, Ze se plete do politiky. Nelze ani fici, Ze Sitenim takového uéeni zasahuje do specifického apostolské -
ho ukolu kfestansky organizovat svétské struktury a zaleZitosti, ktery pfislusi jen laikdm* (Rozhovory s mons.
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5. Hospodarska ¢innost a socialni spravedInost

,Lidska prace pochazi pfimo od osob stvorenych k BoZzimu obrazu a povolanych k tomu, aby
pokradovaly spole¢né a pro druhé v dile stvofeni tim, Ze si podrobi zemi (srov. Gn 1, 28; 2.
vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 34; Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 31). Prace
je tedy povinnosti: ,Kdo nechce pracovat, at neji (2 Sol 3, 10). Prace oslavuje dary Stvofritele
a prijaté vlohy. MzZe byt také vykupna“ (Katechismus, 2427).

Clovék, ktery pracuje ve spojeni s Kristem, se stavd spolupracovnikem Syna BoZiho na jeho
vykupitelském dile. Prace je prostfedek posvéceni lidi a pozemskych skute¢nosti, které jsou
pronikdny Kristovym duchem (srov. tamtéz).>**

Ve své praci ,,ma kazidy pravo na hospodarské podnikdni; kazdy ma pravem pouzivat
svych vloh k tomu, aby pfispél k rozmnozeni statk(, z nichz by méli prospéch vsichni, a aby
mohl sklizet z vlastniho Usili spravedlivé plody. Musi dbat o to, aby se fidil smérnicemi
vydanymi pravoplatnou autoritou ke spole¢nému dobru (srov. Jan Pavel Il., enc. Centesimus
annus, 1-5-1991, 32; 34)“ (Katechismus, 2429).>*

Odpovédnost statu: ,Hospodarstvi, zvlasté pak trini hospodarstvi, se nemlze
odehrdvat v instituciondlnim, pravnim a politickém vakuu. Naopak, predpoklada jistotu
individualni svobody a vlastnictvi, jakoZ i stabilni ménu a vykonné verejné sluzby. Hlavnim
ukolem statu proto je zaruCovat tuto jistotu tak, aby ten, kdo pracuje a vyrabi, mohl uzivat
plodl své prace a byl motivovan k tomu, aby ji vykonaval efektivné a Fadné.“**

Lidé odpovédni za vedeni podnikl ,,jsou povinni pfihlizet k dobru lidi, a ne pouze ke
zvySovani ziskl. Ty vSak jsou nutné. Umoznuji uskutecriovat investice, které zabezpecu;ji
budoucnost podnik( a zaméstnanost” (Katechismus, 2432). Na nich ,,spociva hospodarska a
ekologicka odpovédnost za své jednani pied spole¢nosti“.>”’

,Pristup k praci a k povolani musi byt otevien pro vSechny, bez nespravedlivé
diskriminace: muzdm i Zendm, zdravym i télesné postizenym, vlastnim obcanim i
pristéhovalcim (srov. Jan Pavel Il.,, enc. Laborem exercens, 14-1X-1981, 19; 22-23).
Spole¢nost ma podle okolnosti pomahat obéanlim nachdazet praci a zaméstnani (srov. Jan
Pavel Il., enc. Centesimus annus, 48)“ (Katechismus, 2433). ,Spravedlivd mzda je oprdvnény
plod prace. Upirat ji anebo zadrzovat miiZze predstavovat velkou nespravedinost”
(Katechismus, 2434).>%

Escrivou de Balaguer, 5).

594, Profesionalni prace — a také prace v domacnosti je vyznamnou profesi — je svédectvim o lidské dUstojnosti,
prilezitosti k rozvoji vlastni osobnosti, poutem, které nas vaze k ostatnim, zdrojem prostredk( a pfilezitosti ke
nebot prace, pfijata Kristem jako vykoupena a vykupitelska skuteénost, se méni v prostfedek svatosti a cestu ke
svatosti, v konkrétni posvécujici a posvéceny ukol” (sv. Josemaria, Vyheri, 702). Srov. sv. Josemaria, Jit s Kristem,
53.

595, Méj na paméti vSechny své obcanské povinnosti a nevyhybej se plnéni ani jedné z nich. Uplatriuj vSechna
sva prava ve prospéch celku, aniz bys nerozumné opomenul jediné z nich.

Také timto zpUsobem musis vydavat kiestanské svédectvi (sv. Josemaria, Vyheri, 697).

596Jan Pavel Il., enc. Centesimus annus, 48. Srov. Katechismus, 2431.

»Dalsim Ukolem stdtu je kontrolovat a fidit dodrzovani lidskych prav v hospodarské oblasti. Prvofadou odpo-
védnost v této oblasti vSak nenese stat, nybrz jednotlivé skupiny a sdruzeni, na néz se spole¢nost déli” (tamtéz).
597Tamtéz, 37.
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Socidlni spravedinost. Tento vyraz se zacal pouzivat ve XX. stoleti pro univerzalni
rozmér, kterého dosahly problémy spravedlnosti. ,,Spole¢nost zajistuje socidlni spravedinost,
kdyz vytvari podminky, které umoznuji sdruzenim i jednotlivcim dosahovat toho, na¢ maji
pravo podle své pfirozenosti a svého povoldni“ (Katechismus, 1928).

Spravedinost a solidarita mezi ndrody. ,Bohaté narody maji velkou mravni
odpovédnost vic¢i tém naroddm, které si samy nemohou zajistit prostiedky vlastniho
rozvoje, nebo jim v tom bylo zabranéno nasledkem tragickych déjinnych udalosti. Jde o
povinnost solidarity a lasky; a také o povinnou spravedinost, jestlize blahobyt bohatych
narodl pochazi ze zdrojq, které nebyly spravedlivé placeny” (Katechismus, 2439).

,Pfimd pomoc je pfiméfenou odpovédi na bezprostfedni mimorfadné potieby,
zpUsobené napriklad pfirodnimi pohromami, epidemiemi atd. Ta vsak nestaci napravit tézké
Skody vzeslé z ubohych pomér( ani trvale uspokojovat lidské potfeby” (Katechismus, 2440).

Je také potieba zreformovat mezinarodni hospodarské a financni instituce, aby mohly
podporovat a posilovat rovnocenné vztahy k méné vyvinutym zemim (srov. tamtéz; Jan Pavel
II., enc. Sollicitudo rei socialis, 30—12—-1987, 16).

6. SpravedInost a laska

Laska — forma virtutum, forma vsech ctnosti —, kterd je na vyssi Urovni neZ spravedlnost, se
neprojevuje pouze nebo prfedevsim v darovani vétSiho mnoiZstvi, nez se podle striktniho
prava ma dat. Spociva predevsim v darovani sebe sama — nebot to je laska — a ma vidy
doprovazet spravedinost, kterou oZivuje zevnitf. Spojeni mezi spravedlnosti a laskou se
projevuje napfiklad vtom, Ze to, co se ma darovat, se daruje s radosti, nestarat se jen o
prava druhé osoby, ale i o jeji potfeby, a vSeobecné uplatiiovanim spravedlnosti s taktem a
pochopenim.>*

SpravedInost ma byt vzdy proniknuta ldskou. Nelze se snazit fesit problémy lidského
souziti pouze na zakladé spravedlnosti chdpané jako domnéle pfimérené, avsak anonymni
fungovani spolecenskych struktur: ,Pfi feseni rGznych zaleZitosti se snaz neprehanét nikdy
spravedlnost do té miry, Ze bys zapomnél na lasku” (sv. Josemaria, Brdzda, 973).

Spravedlnost a laska ma byt uplatfiovana predevsim v péci o lidi v nouzi (chudé,
nemocné atd.). Nikdy nebude mozné dosdahnout takové spolecenské situace, v niz by byla
zbytecna osobni péce o hmotné a duchovni potieby blizniho. Skutky télesného a duchovniho
milosrdenstvi budou vzdy potireba (srov. Katechismus, 2447).

,Lasku — Caritas — bude vidycky potifebovat i ta nejspravedlivéjsi spolecnost.
Neexistuje zadné spravedlivé statni usporadani, jez by ucinilo zbyte¢nym sluzbu lasky. Kdo
chce odstranit lasku, je ochoten odstranit ¢lovéka jako ¢lovéka. Vidycky bude utrpeni, které
bude potfebovat Utéchu a pomoc. Vzdycky bude osamoceni. VZzdycky budou situace hmotné
nouze, v nichZz bude zapotrfebi pomoci ve smyslu Zité ldsky k bliznimu. Stat, ktery se o

598,, ,Prace ma byt odménovana tak, aby se jednotlivci a jeho rodiné dala moznost vést slusny Zivot po strance
hmotné, spolecenské, kulturni a duchovni, s prihlédnutim k Ukoldm a k vykonnosti kazdého pracujiciho i ke
stavu podniku a k obecnému dobru’ (2. vatikansky koncil, konst. Gaudium et spes, 67, 2)“ (Katechismus, 2434).
599,,0d strohé spravedInosti k pIné lasce je dlouha cesta. A neni mnoho téch, ktefi vytrvaji az do konce. Néktefi
lidé se spokoji s tim, Ze dojdou jen na prah: nedbaji na spravedlnost a omezuji se na trochu dobrocinnosti, kte-
rou povazuji za lasku, a neuvédomuiji si, Ze je to jen mald ¢ast toho, co by méli délat. Jsou spokojeni sami se se -
bou jako farizej domnivajici se, zZe plIni zakon, protoZe se posti dva dny v tydnu a plati desatek ze vseho, co vlast-
ni (srov. Lk 18, 12)“ (sv. Josemaria, BoZi pratelé, 172). Srov. tamtéz, 83; sv. Josemaria, Vyheri, 502.
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vSechno stard a vSechno bere na sebe, se nakonec stane byrokratickou instanci, ktera
nemuUze dat, co trpici élovék — kazdy ¢lovék — potfebuje: laskyplnou osobni oddanost.“®

Lidskd bida pfitahuje slitovani Krista Spasitele, ktery ji chtél vzit na sebe a chtél se
ztotoznit s ,témi z nejposlednéjsich bratfi“ (Mt 25, 40). | proto jsou ti, ktefi stradaji,
predmétem prednostni lasky cirkve, kterd od pocatku neprestava usilovat o to, aby jim
ulehdila a aby je branila (srov. Katechismus, 2448).

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus, 2401-2463.

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Zivot tvai Bohu i lidem. BoZi pFdtelé, 154—-174.

600Benedikt XVI., enc. Deus caritas est, 25-X11-2005, 28.
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Téma 38 - Osmé prikazani
Juan Ramon Areitio

,0smé prikazani zakazuje prekrucovat pravdu ve vztazich k druhym. Tato mravni norma
vyvéra z povolani svatého lidu — byt svédkem svého Boha, ktery je pravda a chce pravdu.
Porusovani pravdy vyjadfuje slovy nebo skutky odmitnuti dsili o mravni poctivost: je vdZznou
nevérnosti vi¢i Bohu a v tomto smyslu podryva zaklady smlouvy” (Katechismus, 2464).

1. Zit v pravdé

,Vsichni lidé, protoZe jsou osoby..., jsou v souladu se svou dustojnosti pobadani vlastni
pfirozenosti a zdroven i mravné zavazani hledat pravdu, predevsim ndbozZenskou. Jsou téz
zavazani pfidrZet se poznané pravdy, a podle jejich pozadavk( zafidit cely svdj Zivot.“®*

Tendence ¢lovéka poznavat pravdu a projevovat ji slovem i skutkem byla pokfivena
htichem, ktery zranil lidskou pfirozenost neznalosti rozumu a Spatnosti viile. Nasledkem
hfichu se zmensila laska k pravdé, lidé se navzajem podvadéji, mnohdy ze sobectvi a pro
vlastni zajmy. S Kristovou milosti mGzZe krestan dosahnout toho, aby byl jeho Zivot ovladan
pravdou.

Ctnost, kterd pomaha ftikat vidy pravdu, se nazyvad pravdivost, upfimnost nebo
primost (srov. Katechismus, 2468). Tfemi zakladnimi aspekty této ctnosti jsou:
— upfimnost k sobé samému: je to uznani pravdy o vlastnim jednani, vnéjsSim i vnitinim: o
umyslech, myslenkach, ndklonnostech atd.; beze strachu jit az do dlsledkd pravdy, bez
zavirani o¢i pfed realitou;**
— upfimnost k ostatnim: lidské souziti by bylo nemozné, kdyby si lidé navzajem nedlvérovali,
to je, kdyby si nefikali pravdu nebo se podle ni nechovali, napt. pti dodrZzovani dohod, nebo
jesté Sireji dodrzovanim smluv, daného slova (srov. Katechismus, 2469);
— upfimnost k Bohu: Buh vidi vSe, ale protoZe jsme jeho déti, chce, abychom mu o viem
fikali. ,Bozi dité se setkava s Panem jako se svym Otcem. Jeho vztah neni ani poniiend
usluznost, ani formalni Ucta, ani pouhd zdvofilost, nybrzZ je to vztah proniknuty upfimnosti a
dlvérou. Blih si nas nezosklivi pro nase nevérnosti. Nas nebesky Otec odpusti kazdou urazku,
jen kdyz se syn obrati a opét k nému pfimkne, lituje a prosi o odpusténi. Nas Pan je takovy
Otec, Zze dokonce predchazi nasi touhu po odpusténi a jde ndm vstfic s otevienou naruci, aby
nam daroval svou milost. %%

Upfimnost pfi zpovédi a v duchovnim vedeni je mimoradné ucinny prostredek rlistu
ve vnitfnim Zivoté: v prostoté, pokofe a ostatnich ctnostech.®® Upfimnost je nezbytna pro
vytrvalost na cesté za Kristem, protoZe Kristus je Pravda (srov. Jan 14, 6).°®

6012. vatikansky koncil, dekl. Dignitatis humanae, 2. Srov. Katechismus, 2467.

602Srov. sv. Josemaria, Cesta, 33 a 34; Brdzda, 148: ,divoka upfimnost” pfi zpytovani svédomi.

603Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 64.

604Srov. sv. Josemaria, Vyheri, 126-128.

»UpFfimnost je nezbytna, chces-li postoupit na cesté ke spojeni s Bohem. Mas-li, m{j synu, uvnitf ,zZabu na pra-
meni“, odezen ji! Nejdfive fekni, jak ti neustale radim, to, co by sis nejradéji nechal pro sebe. Jak dobfe ti bude,
az tu zabu pfi zpovédi odezenes!” (Vyher, 193).
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2. Pravda a laska

Pismo svaté uci, Ze je treba fikat pravdu s laskou (Ef 4, 15). Upfimnost, stejné jako ostatni
ctnosti, se ma Zit pro lasku a s laskou (k Bohu a k lidem): taktné a s pochopenim.

Bratrské napomenuti: je to evangelijni praxe (srov. Mt 18, 15), kterd spociva
v upozornéni jiného na chybu, které se dopustil, nebo na nedostatek, aby se napravil. Je
velkym projevem lasky k pravdé a bratrské lasky. Nékdy mize byt vaznou povinnosti.

Prostota v jedndni s druhymi. Existuje tam, kde se projevuje Umysl pfirozenym
chovanim. Prostota se rodi z lasky k pravdé a z prani, aby se pravda vérné odrdzela ve
vlastnich skutcich, pfirozené, bez vyumélkovanosti: je také znama jako prostota Zivota. Jako
ostatni mravni ctnosti maji byt prostota a upfimnost fizeny proziravosti, aby byly
opravdovymi ctnostmi.

Uprimnost a pokora. Upfimnost je cestou k ristu v pokore (,Kracet v pravdé” fikala
sv. Terezie od JeZiSe). Pycha, kterd tak snadno vidi cizi chyby — a prehdani je nebo si je
dokonce vymysli — si neuvédomuje své vlastni chyby. Neusporadana laska k vlastni
vyjimecnosti se vZdy snazi zabranit tomu, aby nds ostatni vidéli takové, jaci jsme, se viemi
nasimi ubohostmi.

3. Vydavat svédectvi pravdé

,Svédectvi je uUkonem spravedlnosti, ktery potvrzuje pravdu nebo ji ddvd poznat”
(Katechismus, 2472). Kfestané maiji povinnost vydavat svédectvi Pravdé, jiz je Kristus. Maji
byt proto jasnymi a koherentnimi svédky evangelia, aniz by svou viru skryvali. Opak —
zatajovani— by znamenalo stydét se za Krista, ktery rfekl: ,Kdo mé pred lidmi zapfe, zapfu i ja
pred svym Otcem v nebi” (Mt 10, 33).

»Mucednictvi je nejvyssi svédectvi vydané pravdeé viry: znameni svédectvi, které saha
az ksmrti. Mucednik vydava svédectvi o zemrelém a zmrtvychvstalém Kristu, s nimz je
spojen s laskou” (Katechismus, 2473). Ma-li kfestan na vybér mezi zapfenim viry (slovem ci
skutkem) a ztratou pozemského Zivota, mda byt pripraven obétovat Zivot: ,Co prospéje
Clovéku, kdyz ziska cely svét, ale ztrati svou dusi?“ (Mk 8, 36). Kristus byl odsouzen na smrt,
protoze vydal svédectvi pravdé (srov. Mt 26, 63-66). Velké mnoistvi kfestand se stalo
mucedniky, protoZe zUstali vérni Kristu, a ,krev mucednikl se stala semenem novych
kFestan(“.®%

»Je-li mucednictvi vrcholnym svédectvim o morélni pravdé, k némuz je povolano jen
pomérné malo lidi, existuje i jiné dlisledné svédectvi, které musi byt ochotni kazdodenné
vydavat vsichni kfestané, a to i za cenu utrpeni a tézkych obéti. Vzhledem k mnoha riznym
tézkostem, jejichz prekonavani mlze vérnost mordlnimu fadu vyZadovat i za téch
nejobycejnéjsich okolnosti, kfestan je povolan — za pomoci BoZi milosti, o niZ prosi v
modlitbé — aby vynakladal nékdy az hrdinské Usili, pfi némzZ ho podporuje ctnost sily, jejimz
pUsobenim muze, jak u&i sv. Rehot Veliky, véFici dospét ai tak daleko, Ze ,miluje obtize
tohoto svéta s vyhlidkou na vé&nou odménu’ (Moralia in Job, 7, 21, 24).“%

605,,Upfimnost: vci Bohu, viaéi duchovnimu vidci, vici svym bratfim lidem. — Pak si mohu byt jisty, Ze vytrvas”
(sv. Josemaria, Brdzda, 325).

606, Martyrum sanguis est semen christianorum* (Tertulidn, Apologeticus, 50. Srov. sv. Justyn, Dialogus cum
Tryphone, 110: PG 6, 729).

607Jan Pavel Il., enc. Veritatis splendor, 6-VI11-93, 93. Srov. sv. Josemaria, Cesta, 204.
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4. Porusovani pravdy

,Lez spociva v tom, Ze clovék fika nepravdu s Umyslem oklamat” (sv. Augustin, De mendacio,
4, 5). Pan pranyruje lez jako dilo satana: ,Vas otec je dabel... neni v ném pravda. Kdyz mluvi
lez, mluvi z toho, co je mu vlastni, protoze je Ihaf a otec IZi* (Jan 8, 44)“ (Katechismus, 2482).

,Zavazinost |Zi se méfi podle povahy pravdy, kterou zkresluje, podle okolnosti, umysld
Ihafe, podle skod zpUsobenych tém, ktefi jsou jejimi obétmi“ (Katechismus, 2484). MizZe byt
predmétem smrtelného htichu, ,kdyz téZzce poskozuje ctnost spravedinosti a lasky” (tamtéz).
LehkovaZné mluveni nebo upovidanost (srov. Mt 12, 36) mlzZe snadno vést ke IZi (nepresné
nebo nespravedlivé posuzovani, prehanéni, nékdy i pomluvy).

Krivé svédectvi a krivd pfisaha: ,Tvrzeni odporujici pravdé, pronesené verejné,
nabyva zvlastni zavainosti. Je-li proneseno pred soudem, stava se krfivym svédectvim”
(Katechismus, 2476). Je povinnosti napravit zplsobenou skodu.

»,Respektovani dobré povésti osob ¢ini nedovolenym kazdé chovani a kazdé slovo, jez
muze zpUsobit nespravedlivou Skodu” (Katechismus, 2477). Pravo na Cest a dobrou povést —
jak vlastni, tak cizi — je dobro drahocennéj$i nad vSechna bohatstvi a je velmi dllezZité pro
osobni, rodinny i spolecensky Zivot. Hfichy proti dobré povésti blizniho jsou:

—opovdZlivy usudek: tam, kde bez dostatecného dlikazu se pfipusti jako pravdiva
néjakd domnéld mravni vina blizniho (napf. usuzovat, Ze nékdo jednal se zlym Umyslem, aniz
by to bylo zjevné). ,Nesudte, a nebudete souzeni, nezavrhujte, a nebudete zavrzeni” (Lk 6,
37) (srov. Katechismus, 2477).

— utrhacstvi: jakykoliv Utok na povést blizniho. Muze byt dvojiho druhu: nactiutrhdni
nebo hanéni (,hovofit Spatné o nékom®), které spociva v odhalovani skutecnych hficht nebo
nedostatkd blizniho, aniz by k tomu byl objektivné platny divod (nazyva se pomluva, pokud
k nému dochdzi za zady obvinéného); a oclerriovdni, které spociva v pfipisovani falesnych
htichl a nedostatk(l bliznimu. Pomluva v sobé skryva dvoji zlo: proti pravdivosti a proti

V soucasnosti jsou tyto urdzky pravdy a dobré povésti ¢asté ve sdélovacich
prostfedcich. Ztoho divodu je také nutné péstovat zdravy kriticky pohled na zpravy
v novinach, casopisech, televizi atd. Naivni nebo ,davérivy” pristup vede k nespravnému
posuzovani.®®
Vzdy, kdyz doslo k utrhaéstvi (at jiz formou nactiutrhani nebo pomluvou), je povinnost pouzit
dostupné prostredky k ocisténi poSkozené dobré povésti blizniho.

Je tfeba se vyvarovat spoluprace na téchto hfiSich. S utrhaéstvim spolupracuje ten,
kdo poslouchd s chuti utrhace a raduje se z toho, co fika; nadtizeny, ktery nezarazi pomluvu
o podtizeném, a kdokoliv, kdo — i kdyZ se mu htich nactiutrhani protivi — ze strachu,
nedbalosti nebo ze studu neopravi nebo neodmitne nactiutrhace ¢i pomlouvace, a déle ten,
kdo lehkomysIné rozsifuje narazky druhych proti dobré povésti tfeti osoby.*®”

608, Prostredky spolecenského sdélovani (zvlasté hromadné sdélovaci prostfedky) mohou zavinit jistou pasivitu
u svych prijemc(, takZe se z nich stanou malo bdéli spotiebitelé zprdv nebo podivanych. Ve vztahu k hro-
madnym sdélovacim prostfedklm si jejich uZivatelé maji uloZit umirnénost a kazen. Maji povinnost vypéstovat
si jasné a spravné svédomi, aby dokazali snaze odoldvat Spatnym vlivim* (Katechismus, 2496).

»Odpovédni predstavitelé tisku maji pfi Sifeni informaci praveé z titulu svého povolani povinnost slouzit pravdé a
neporusovat lasku. Se stejnou péci at usiluji, aby respektovali povahu faktt a meze kritického posuzovéni osob.
Musi se vyvarovat toho, aby neupadli do utrhacnosti” (Katechismus, 2497).
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Proti pravdé je také ,jakékoliv slovo nebo chovani, které lichocenim, pochlebnictvim
nebo pfitakdvanim druhé povzbuzuje nebo utvrzuje v jejich Spatnych skutcich a v jejich
zvraceném chovani. Lichoceni je tézké provinéni, podporuje-li nefesti nebo tézké hrichy.
Touha byt uzitecnym nebo pratelstvi neospravedliuji dvojakost v reci. Lichoceni je vSedni
htich, kdyz se rodi ztouhy byt mily, vyhnout se néjakému zlu, Celit néjaké nutnosti,
dosahnout dovolenych vyhod” (Katechismus, 2480).

5. Respektovani soukromého Zivota

,Dobro a bezpecnost druhého, respektovani soukromého Zivota, obecné dobro jsou
dostatecné dlvody, aby se zamléelo to, co nemda byt zndmo, anebo aby se poufZilo
rozvdzného zplsobu fteci. Povinnost vyvarovat se pohorSeni casto vyZzaduje pfisnou
diskrétnost. Nikdo neni povinen vyjevit pravdu tomu, kdo nema prévo ji znat” (Katechismus,
2489). ,,Pravo na sdéleni pravdy neni bezpodminecné“ (Katechismus, 2488).

»Zpovédni tajemstvi je posvatné a nesmi byt pod Zadnou zaminkou poruseno.
,Svatostné zpovédni tajemstvi je neporusitelné; proto nesmi zpovédnik nic vyzradit na
kajicnika ani slovem, ani zddnym jinym zplUsobem a z Zddného divodu‘ (Kodex kanonického
prava, 983, §1)“ (Katechismus, 2490).

Sluzebni tajemstvi a obecné veskeré pfirozené tajemstvi ma byt respektovano.
Vyzradit tato tajemstvi predstavuje nedostatek Ucty k soukromi osob a muize byt hiichem
proti spravedInosti.

Kazdy ma respektovat spravedlivou zdrZzenlivost ohledné soukromého Zivota jinych
osob. Vmésovani se do soukromého Zivota osob angaZovanych v politické nebo verejné
¢innosti za ucelem jeho zverejiiovani ve sdélovacich prostredcich je tfeba odsoudit potud,
pokud porusuje jejich soukromi a svobodu (srov. Katechismus, 2492).

Spolecenské sdélovaci prostfedky maji rozhodujici vliv na verejné minéni. Jsou
veledllezZitym polem apostolatu obrany pravdy a pokfestanstovani spolec¢nosti.

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 2464—2499.

Doporucena literatura
— Sv. Josemaria, Kfestanska ucta k ¢lovéku a jeho svobodé. Jit s Kristem, 67-72.

609Srov. sv. Josemaria, Cesta, 49. Pomluvy jsou pfedevsim nepfitelem jednoty apostolatu: ,Jsou nedistotou,
kterd $pini a ochromuje apostolat. Jdou proti kfestanské lasce, oslabuji, berou pokoj a ni¢i spojeni s Bohem* (sv.
Josemaria, Cesta, 445. Srov. tamtéz, 453).
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Téma 39 - Devaté a desaté prikazani
Pablo Requena

»Nebudes dychtit po Zené svého blizniho. Nebudes touzit po domé svého blizniho ani
po jeho poli ani po jeho otroku ani po jeho otrokyni ani po jeho byku ani po jeho oslu, viibec
po ni¢em, co patfi tvému bliznimu“ (Dt 5, 21).

»,Kazdy, kdo se diva na Zenu se zadostivosti, uz s ni zcizolozil ve svém srdci“ (Mt 5, 28).

1. Vnitini hiichy

Tato dvé prikdzani se vztahuji na vniténi ukony tykajici se hfichl proti Sestému a sedmému
prikazani, které moralni tradice zafazuje mezi tzv. vnitini hfichy. Pozitivnim zplsobem tato
prikdzani nafizuji zZivot v Cistoté (devaté prikazani) a odpoutanost mysli a tuzeb od hmotnych
dober (desaté prikazani) podle Panovych slov: ,Blahoslaveni ¢istého srdce, nebot oni budou
vidét Boha“ a ,,Blahoslaveni chudi v duchu, nebot jejich je nebeské kralovstvi“ (Mt 5, 3.8).

Prvni otazka, na niz by bylo tfeba dat odpovéd, zni, zda ma smysl hovofit o vnitfnich
htisich; jinak feceno, pro¢ je negativné hodnocena cinnost rozumu a vlle, kterd se
neprojevuje odsouzenihodnymi vnéjsimi skutky?

Tato otazka neni nasnadé, nebot v seznamech hfichd, které ndm nabizi Novy zakon,
se objevuji predevsim vnéjsi skutky (cizoloZstvi, smilstvi, vrazda, modlosluzba, ¢arodéjnictuvi,
hadky, hnév atd.). Vidime nicméné, Ze jsou v téchto seznamech uvadéné jako hfichy i jisté
vnit¥ni Gkony (zavist, zI4 Zadostivost, lakota).®*°

Sam Jezi§ vysvétluje, Ze ze srdce clovéka vystupuji ,Spatné myslenky, vrazdy,
cizolozstvi, smilstvi, kradeze, kfiva svédectvi, rouhani“ (Mt 15, 19). A o specifické oblasti
Cistoty uci, Ze , kazdy, kdo se diva na Zenu se Zadostivosti, uz s ni zcizoloZil ve svém srdci“ (Mt
5, 28). Ztéchto textd vyplyva dlleZity poznatek pro moralku, nebot davaji pochopit, Ze
pramen lidskych skutk(, a tedy i dobroty nebo Spatnosti osoby, se nachazi v tuzbach srdce,
vtom, co osoba ,chce” a co voli. Zlo vrazdy, cizoloistvi, kradeZze nespociva predné ve
fyzicnosti skutku ¢i v jeho dUsledcich (které hraji dalezZitou roli), ale ve vili (v srdci) vraha,
cizoloznika, zlodéje, ktery chce urcity skutek a proto ho voli: rozhoduje se jit smérem proti
lasce k bliznimu, a tudiz i proti lasce k Bohu.

Vile smétuje vzdy k néjakému dobru, ale nékdy se jedna o dobro zdanlivé, néco, co
tady a ted neni racionalné zaméritelné na dobro osoby v jejim celku. Zlodé&j chce néco, co
povazuje za dobro, ale skutec¢nost, Ze tento predmét patti jiné osobé, znemoziiuje, aby volba
ponechat si ho byla zaméfitelnd na jeho dobro jako osoby neboli na cil jeho Zivota. V tomto
smyslu neni zapotfebi vnéjsiho ¢inu pro vymezeni viile v pozitivnim nebo negativnim smyslu.
Kdo se rozhodl ukrdst néjaky predmét, jednal zle, ackoli to potom nemohl pro neptredvidané
okolnosti ucinit. UCinil vnitfni dobrovolny Ukon proti ctnosti spravedinosti.

Dobrota a Spatnost osoby spociva ve vili, a proto by se striktné feceno mély tyto
pojmy pouzivat ve vztahu k touham (chténym, pfijatym) a ne na myslenky. Hovofrime-li o
rozumu, pouzivame jiné kategorie, jako pravdivy a mylny. KdyZz devaté prikdzani zakazuje

610Srov. Gal 5, 19-21; Rim 1, 29-31; Kol 3, 5. Svaty Pavel vyzyva k zdriovani se smilstvi a pi$e: ,Naucte se kazdy
drZet svoje télo ve svaté kazni a pocestnosti, ne ve chtivé Zadostivosti jako pohané, ktefi neznaji Boha (...). Blih
nas prece nepovolal k nedistoté, ale k posvéceni” (1 Sol 4, 3—7). ZdUrazfuje vyznam vnitfnich citovych hnuti,
ktera jsou plvodcem ¢in(, a poukazuje na nutnost jejich ocistovani pro svatost.
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,hecisté myslenky”, nehovofi o obrazech ¢i o mysleni samotném, ale o ukonu vdle, ktera
pfijima nezfizeny poZitek, ktery v ni urcity obraz (vniténi nebo vné;jsi) vyvoldva.®™

Vnitfni hfichy Ize rozdélit na:

—necisté myslenky (cogitationes impurae): je to pomysIné predstavovani si néjakého
hfiSného skutku bez umyslu ho uskutecnit. Jedna-li se o zdvainou véc a ¢lovék se v ni
zameérné vyziva, je to smrtelny hfich;

— nedista touha (desiderium impurum): vnitini abstraktni touha po hfisSném skutku,
v némZ ma osoba zalibeni. Neni zde zamér tento skutek provést (to vzdy vyzaduje rozhodnou
vuli), ackoli mnohdy by k nému doslo, kdyby neexistovaly nékteré davody, které clovéka
zastavi (dlsledky skutku, obtiZznost jeho provedeni atd.);

— nedistd zaliba (delectatio morosa): je to dobrovolné zalibeni ve Spatném skutku,
ktery provedla osoba sama nebo nékdo jiny. Obnovuje v dusi hfich.

Vnitini hiichy samy o sobé mivaji mensi zavaznost nez jim odpovidajici vnéjsi hfichy,
protoZe vnéjsi skutek zpravidla ukazuje intenzivnéjSi dobrovolnost. Jsou vsak velmi
nebezpecné, predevsim pro lidi, ktefi usiluji o vztah a pratelstvi s Bohem, nebot:

— se jich Ize snaze dopustit, staci totiz souhlas vile; pokuseni mohou byt ¢asté;si;

— se jim vénuje mensi pozornost, protoZze nékdy z neznalosti a nékdy pro urcité
spiklenectvi s vasnémi nechtéji byt uznané za hfichy, byt jen vSedni, paklize byl souhlas
nedokonaly.

Vnitfni hfichy mohou pokfivit svédomi, pfijima-li se napf. obyCejné nebo s jistou
pravidelnosti vSedni hfich, i kdyZ je snaha vyvarovat se smrtelného hfichu. Toto pokfiveni
muze vést k projeviim podrazdénosti, k nedostatklim lasky, ke kritice, ke smireni se s ¢astym
pokusenim, proti némuz se nebojuje atd.;®? v nékterych pfipadech muZe dojit dokonce
k neochoté priznat vnitini hfichy, k jejich zakryvani neodlvodnénymi dlivody, které nakonec
zmatou svédomi jesté vice; nasledkem toho roste snadno sebeldska, dostavuje se neklid,
pokora a uptfimna litost se stdva narocnéjsi a ¢lovék se muze ocitnout ve stavu vlaznosti.
V boji proti vnitinim h¥ichGm je velice duleZité nedavat prostor skrupulim.®

V boji s vnitfnimi htichy pomaha:

— Casté pfijimani svatosti, které nam davaji nebo zvétsuji milost a uzdravuji nds z nasich
kazdodennich ubohosti;

— modlitba, umrtvovani a prace, upfimna touha po Bohu;

— pokora — ktera nam umoznuje priznat si nasi ubohost, aniz bychom si nad svymi chybami
zoufali — a dlivéra v Boha s védomim, Ze je vidy pfipraven nam odpustit;

— cvi€it se v upfimnosti k Bohu, k sobé samému a k duchovnimu vldci; peclivé zpytovat
svédomi.

611Timto zplsobem lze lépe pochopit rozdil mezi stavem ,pocitovat” a ,souhlasit”, ve vztahu k ur¢ité vasni
nebo hnuti smyslovosti. Pouze tehdy, kdyZ dojde k souhlasu vdle, Ize hovoftit o hfichu (pokud byl predmét
h¥isny).

612,Brodis se v pokusenich, vydavas se v nebezpeci, zahrdvas si s pohledy a predstavivosti, bavis se o
hloupostech. — A pak se désis, Ze té prepadaji pochybnosti, skrupule, zmatky, smutek a malomyslnost. — Musi$
mi pfiznat, Ze jsi malo disledny” (sv. Josemaria, Brdzda, 132).

613, At se stane cokoliv, neznepokojuj se, pokud nesouhlasis. — Protoze jenom tva vile miZe otevfit dvefe srd-
ce a vpustit tam tyto ohavnosti” (sv. Josemaria, Cesta, 140); srov. tamtéz, 258.
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2. Ocisténi srdce

Devaté a desaté prikazani hovofi o niternych mechanismech, které zpUsobuji hfichy proti
Cistoté a spravedlnosti a v 3irSim smyslu jakékoliv hfichy.®** V pozitivnim smyslu tato
prikazani nabadaji k cestnému jednani s Cistym srdcem. Jsou proto velmi dlleZité, nebot
nezUstavaji u vnéjsiho posuzovani skutkd, nybrz posuzuji zdroj, z néhoz tyto skutky pochazi.

Tyto vnitfni dynamismy jsou zasadni v kfestanském mravnim Zivoté, kde jsou dary
Ducha svatého a vlité ctnosti modulované dispozicemi kazdé osoby. V tomto smyslu maiji
zvladstni vyznam mravni ctnosti, jez jsou vlastné dispozicemi vile a ostatnich smyslovych
Zadosti jednat dobre. S ohledem na tyto prvky je mozné vykorenit jistou karikaturu mravniho
Zivota jako boje proti hfichlim a objevit nesmirné pozitivni panorama Usili o rlist v ctnostech
(pro ocisténi srdce), které ma v sobé lidsky Zivot a zvlasté Zivot kfestana.

Tato prikazani se tykaji vice vnitfnich hfichl proti Cistoté a spravedinosti, které jsou
dobfe ukdzany v Pismu svatém, které hovofi o ,tfech nezfizenych touhach neboli
zadostivostech: Zadostivosti téla, Zddostivosti oci a pySe Zivota (1 Jan 2, 16)“ (Katechismus,
2514). Devaté prikazani pojednava o ovladani Zadostivosti téla, desaté prikazani pojednava o
Zadostivosti po cizim dobru. Zakazuji nechat se témito Zadostivostmi védomé a dobrovolné
strhdvat.

Nezfizené sklony neboli Zaddostivost spocivaji ve ,vzpoure ,téla proti duchu”, ktera je
dlsledkem neposlusnosti prvotniho hrichu” (Katechismus, 2515). Po prvotnim htichu neni
nikdo prost Zadostivosti, kromé naseho Pdna JezZiSe Krista a Nejsvétéjsi Panny Marie.

Ackoli Zddostivost sama o sobé neni hfich, vzbuzuje ndklonnost k hfichu a plodi hfich,
neni-li s pomoci milosti podfizena rozumu osvicenému virou. Opomine-li se existence
zadostivosti, je snadné myslet si, Ze vSechny zakousené sklony ,,jsou pfirozené” a Ze neni nic
Spatného nechat se jimi unaset. Mnozi si vSak uvédomuiji, Ze to neni pravda, kdyz pomysli na
to, co by se stalo s podnétem k nasili: uznavaji, Ze se nelze timto podnétem nechat vést, ale
naopak je ho tfreba ovladat, protoZe neni prfirozeny. Jedna-li se vSak o Cistotu, jiz nechtéji
uznat to samé a fikaji, Ze neni nic Spatného na tom nechat se vést ,pfirozenym” podnétem.
Devaté prikazani ndm pomdha pochopit, e tomu tak neni. Zadostivost totiz pokfivila
pfirozenost a to, co je zakouSeno jako pfirozené, byva casto nasledek hfichu a je tfeba to
ovladat. To samé lze fici o nezfizené touze po bohatstvi nebo o chamtivosti, na které
poukazuje desaté prikazani.

Neporadek v nds vyvolany prvotnim hfichem a nasimi osobnimi htichy je treba
rozpoznat, nebot toto poznani:

— nds podnécuje k modlitbé: pouze Bih nam odpousti prvotni hfich, ktery zavdal
pricinu k Zadostivosti; a stejné tak pouze s jeho pomoci dokdzeme tento nezfizeny sklon
prekonat; BoZzi milost uzdravuje v nasi ptirozenosti zranéni zplisobena hiichem (kromé toho,
Ze ji pozdvihuje na nadpfirozenou rovinu);

— nas uci milovat vse stvorené, nebot vyslo jako dobré z rukou Boha; jsou to nase
nezfizené touhy, které zpUsobuiji, Ze Ize nakladat se stvorenymi dobry zle.

3. Boj o cistotu

Cistota srdce znamena mit svaty zp(isob citového vnimani. S BoZi pomoci a diky osobnimu
usili dospiva ¢lovék ke stale ,CistéjSimu srdci”: k Cistoté ,,mysleni” a tuzeb.

614, Desaté prikazani se tyka umysla srdce a spolu s devatym shrnuje vsechny prikazani zakona“ (Katechismus,
2534).
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Co se devatého prikazani tyce, kiestan dosdhne této Cistoty milosti BozZi a pomoci
ctnosti a daru Cistoty, Eistoty Umyslu a pohledu a skrze modlitbu.®™

Cistota pohledu nespo¢iva jen v odmitnuti divat se na zjevné nevhodné obrazy, ale
vyZaduje ocCisténi uzivani nasich vnéjsich smysl( tak, abychom hledéli na svét a na ostatni lidi
nadpfirozenym pohledem. Jedna se o pozitivni boj, ktery umozniuje clovéku objevit
skute¢nou krasu celého stvoreni a zvlasté krasu téch, kdo byli stvofeni k obrazu a podobé
Bozi.*™®

,Cistota vyZaduje stud. Ten patii k podstaté umirnénosti. Stud chrani intimitu
Clovéka. Stud odmitd odhalit to, co ma zlstat skryto. Je zaméren na Cistotu, jejiz kfehkost
dosvédéuje. Ridi pohledy a gesta ve shodé s diistojnosti osob a jejich spojeni“ (Katechismus,
2521).

4. Chudoba srdce

»Touha po opravdovém Stésti osvobozuje ¢lovéka od nezfizeného Ipéni na statcich tohoto
svéta, aby dosahla svého naplnéni v patfeni na Boha a v BoZi blaZenosti“ (Katechismus,
2548). ,Prislib, Zze budeme vidét Boha, presahuje jakékoliv stésti. V Pismu ,vidét” je tolik, co
,vlastnit”. Kdo vidi Boha, dosahl vieho dobra, na které je moZno pomyslet.“¢"

Hmotna dobra jsou dobrd jako prostfedky, nejsou vsak cilem. Nemohou naplnit srdce
Clovéka, které je uCinéno pro Boha a neda se uspokojit hmotnym blahobytem.

,Desaté prikazani zakazuje nenasytnost a touhu neomezené si pfivlastiovat
pozemské statky; zakazuje nezfizenou Zadostivost, vzniklou z bezuzdné zaliby v bohatstvi a
s nim spojené moci. Zakazuje také touhu spachat nespravedlnost, kterou by byl poskozen
pozemsky majetek blizniho” (Katechismus, 2536).

Hfich je odvraceni od Boha a pfiklonéni k tvoriim; Ipéni na hmotnych dobrech
radikdlnim zpUsobem Zivi toto priklonéni a vede k zaslepenosti mysli a k zatvrzelosti srdce:
LJestlize ma nékdo majetek a vidi, Zze jeho bratr je v nouzi, ale zavie pfed nim svoje srdce —
jak v ném muze z(stdvat Bozi laska?“ (1 Jan 3, 17). Nezfizena touha po materialnich dobrech
je v rozporu s kfestanskym Zivotem: nelze slouzit zaroven Bohu i bohatstvi (srov. Mt 6, 24; Lk
16, 13).

Prehnana dulezitost, jez se dnes pfikldda hmotnému blahobytu na ukor mnoha jinych
hodnot, neni znamenim lidského pokroku; je poklesnutim a uUpadkem clovéka, jehoz
dlstojnost spociva v tom, Ze je duchovni tvor povolany k véénému Zivotu jako dité BoZi (srov.
Lk 12, 19-20).

,Desaté prikdzani vyzaduje, aby se z lidského srdce vyhostila zavist” (Katechismus,
2538). Z4vist je jeden z hlavnich htich(. ,Spociva ve smutku, ktery ¢lovék zakousi z majetku

615,S BozZi milosti dosahne Cistoty srdce: — skrze ctnost a dar Cistoty, protoZe Cistota umoZznuje milovat celym a
nerozdélenym srdcem; — skrze Cisty umysl, ktery spociva ve stdlém zaméreni na pravy cil ¢lovéka: pokftény se
snazi prostym okem ve véem hledat a konat BoZi vili; — skrze Cisty pohled, vnéjsi i vniténi; skrze ukaznéné city a
obrazotvornost, odmitanim jakéhokoliv zalibeni v necistych myslenkach, které vedou k tomu, Ze se clovék
vzdaluje od cesty BoZich ptikazani: ,Pohled vznécuje posetilce k vasni’ (Mdr 15,5); skrze modlitbu“ (Katechis-
mus, 2520).

616,,0¢i! Jimi vchazi do duse mnoho nepravosti. David by mohl vypravét!... Uhlidate-li svij zrak, uhlidate i své
srdce” (sv. Josemaria, Cesta, 183). ,,MUj BoZze! Nalézam plvab a krasu ve vsem, co vidim: budu proto z Lasky
neustale hlidat svij zrak” (sv. Josemaria, Vyher, 415).

617Sv. Rehot z Nyssy, Orationes de beatitudinibus, 6: PG 44, 1265A. Srov. Katechismus, 2548.
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druhého” (Katechismus, 2539). Ze zavisti mlze vychdzet mnoho dalSich htich(i: nenavist,
pomluva, nactiutrhani, neposlusnost atd.

Zavist je odmitnuti lasky. Chceme-li s ni bojovat, je tfeba péstovat ctnost laskavosti,
kterda ndm pomdha prat ostatnim dobro jako projev nasi lasky k nim. Rovnéz ndm v tomto
boji pomaha ctnost pokory, protoZze nesmime zapominat, Ze zavist pochazi ¢asto z pychy
(srov. Katechismus, 2540).

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 2514—-2557

Doporucena literatura

— Sv. Josemaria, ProtoZe budou vidét Boha. BoZi prdtelé, 175-189; Odpoutanost. BoZi
pratelé, 110-126.
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Téma 40 - Modlitba

José Luis lllanes

1. Co je modlitba

Existuji dvé slova pro oznaceni védomého a prirozeného vztahu clovéka s Bohem: prosba a
modlitba.®™® Slovo prosba pochézi z latinského slova precor, co znamend prosit, obracet se
na nékoho s prosbou o dobrodini. Vyraz modlitba pochazi z latinského substantivu oratio,
které znamena mluva, projev, rec.

Definice modlitby vétSinou odrazi jemné rozdily, na které jsme narazili pfi zmince o
terminologii. Napfiklad sv. Jan Damassky ji povazuje za ,povzneseni duse k Bohu a prosbu o

vhodnd dobra“,*“zatimco pro sv. Jana Klimaka jde spide o ,dlvérny rozhovor a spojeni

¢lovéka s Bohem*.%%°

Modlitba je absolutné nezbytna pro duchovni Zivot. Je jako dychani, které umoznuje,
aby se duchovni Zivot rozvijel. V modlitbé se obnovuje vira v pfitomnost Boha a v jeho lasku.
Zivi se v ni nadéje, kterd pomahda zamé¥ovat Zivot k Bohu a ddvéFovat v jeho prozietelnost.
Odpoveédi vlastni lasky na lasku BoZi se zvétsuje srdce.

Duse vedend Duchem svatym v jejim nejhlubSim nitru (srov. Katechismus, 2562) se
spojuje s Kristem, ucitelem, vzorem a cestou veskeré krestanské modlitby (srov.
Katechismus, 2599 nn.), a s Kristem, skrze Krista a v Kristu se obraci k Bohu Otci a ma podil
na bohatstvi trinitarniho Zivota (srov. Katechismus, 2559—-2564). Odtud dulezitost liturgie, a
v jejim stfedu eucharistie, pro Zivot modlitby.

2. Obsah modlitby

Obsah modlitby miZe byt mnohy a rlzny, jako je i ndpli kazdého dialogu lasky. Lze vSak
presto podtrhnout nékteré zvlasté vyznamné druhy naplné modlitby:

Prosba

V celém Pismu svatém se ¢asto hovori o domahajici se modlitbé; vychazi i z JeziSovych
ust, nebot nejen sam prosi, ale také k prosbé vyzyva a vyzdvihuje hodnotu a dlleZitost
prosté a divérné prosby. Kfestanska tradice tuto vyzvu opakuje a mnoha zpUsoby uvadi ve
skutek: prosbou o odpusténi, prosbou za vlastni spasu a spasu ostatnich, prosbou za cirkev a
za apostolat, prosbou za nejrliznéjsi potreby atd.

Prosebnda modlitba je soucdsti vSeobecné ndboZenské zkuSenosti. Poznani Boha
(nebo obecnéji nadrazeného byti), byt nékdy nejasné, vyvolava potfebu obracet se k nému a
zadat ho o ochranu a pomoc. Modlitba samoziejmé nekonéi u prosby, ale prosba je
rozhodujicim projevem modlitby, nebot je poznanim a vyrazem stvoreného stavu ¢lovéka a

618Cirkev vyznava svou viru v Apostolském vyznani viry (prvni ¢ast tohoto Souhrnu kfestanské viry). Slavi
tajemstvi, to je Boha a jeho lasku, k némuz nds otevira vira, v posvatné liturgii (druha ¢ast). Vérici dostdvaji jako
plod slaveni tohoto tajemstvi novy Zivot, ktery je vede k Zivotu BoZich déti (tfeti ¢ast). Toto sdileni bozského
Zivota clovéku vyzaduje pfrijeti a prozivani v osobnim vztahu s Bohem: tento vztah se vyjadfuje, rozviji a
umocriuje v modlitbé (¢tvrtd ¢ast).

619Sv. Jan Damassky, De fide orthodoxa, lll, 24; PG 94, 1090.

620Sv. Jan Klimak, Scala paradisi, grado 28; PG 88, 1129.
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jeho absolutni zavislosti na Bohu, jehoz lasku ndm dava plné poznat vira (srov. Katechismus,
2629,2635).

Diktvzdani

Vdécnost za obdriend dobra a skrze né uznani BoZi Stédrosti a milosrdenstvi vede
k zaméreni ducha k Bohu, k vzdavani chvaly za jeho dobrodini a dékovani za né. DikGvzdani
napliuje od zacatku az do konce Pismo svaté a déjiny spirituality. Jedno i druhé jasné
ukazuji, Zze kdyz se tento postoj uchyti v dusi, umozni proces, ktery vede k ptijimani vSeho, co
se déje, jako Bozi dar; a to nejen takovych skutecnosti, které bezprostredni zkusenost uznava
za potésujici, ale i téch, které se mohou jevit jako negativni ¢i nepfiznivé.

Protoze si je kfestan védom, Ze veskeré déni ma své misto v laskyplné prozietelnosti
Bozi, vi, Zze vSe napomaha k dobrému tém — vsem lidem — kdo jsou predmétem Bozi lasky
(srov. Rim 8, 28). ,Zvykni si mnohokrat denné pozvedat své srdce k Bohu v tkonech
dikGivzdani. — ProtoZe ti dava to a ono. — ProtoZe tebou pohrdali. — ProtoZze nemas, co
potifebujes, anebo protoZe to mas. ProtoZe svou Matku, kterd je také tvou Matkou, ucinil tak
krasnou. — ProtoZe stvofil slunce a mésic a toto zvife a onu rostlinu. — ProtoZe dal tamtomu
vyfecnost a tobé tézkopadnost... Dékuj mu za vie, protoZe viechno je dobré.“®*

Klanéni a chvdla

Zakladni ¢asti modlitby je pfijeti a vzdavani chvaly velikosti Boha, plnosti jeho byti,
nekonecnosti jeho dobroty a lasky. Lze zacit chvalit na zakladé uvazovani o krase a velikosti
vesmiru, jak tomu byva v Eetnych biblickych textech (srov. napt. Z 19; Sir 42, 15-25; Dan 3,
32-90) a v mnoha modlitbach kiestanské tradice;**’> nebo na zakladé velkych a skvélych dél,
ktera BUh zpUsobil v déjinach spdsy, jak je tomu v chvalozpévu Magnificat (Lk 1, 46-55) nebo
ve velkych hymnech sv. Pavla (viz napt. Ef 1, 3—14); nebo v malych ¢i dokonce nepatrnych
skutcich, v nichZ se projevuje Bozi laska.

Charakteristické pro chvalu je, Ze se pfi ni pohled zaméfruje pfimo na samotného
Boha, takového, jaky je, vjeho neomezené a nekonecné dokonalosti. ,Chvéla je zpUsob
modlitby, kterd bezprostfednéji uznava, ze Bih je Bohem. Opévuje ho pro ného samého,
oslavuje ho, protoze ON JE“(Katechismus, 2639). Je proto niterné spojend s klanénim,
s uznanim — nejen rozumovym, ale existencidlnim — malosti vSeho stvofeného v porovnani se
Stvoritelem, a nasledné s pokorou, s pfijetim osobni nedlstojnosti pred tim, kdo nas
nekonecné presahuje; s Uzasem, ktery vyvolava skutecnost, Ze Blih, kterému se klani andélé i
cely vesmir, se uvolil nejen na ¢lovéka pohlédnout, ale v ném i pfebyvat; ba co vic, vtélit se.

Klanéni, chvala, prosba, diktGivzdani tvori zakladni dispozice pro dialog mezi clovékem
a Bohem. At je konkrétni obsah modlitby jakykoli, ten, kdo se modli, se vidy v té ¢i oné
podobé explicitné ¢i implicitné klani, chvali, prosi, vyprosuje nebo vzdava diky Bohu, kterého
uctivd, miluje a v néhoz doufa. Zaroven je dllezité pfipomenout, Ze konkrétni napli modlitby
muGze byt velmi rlizna. Nékdy se k modlitbé pristupuje s Umyslem uvaZovat nad pasazemi
z evangelia, jindy za Gcelem hlubsiho pochopeni néjaké kiestanské pravdy, kvili pfipomenuti
si Kristova Zivota, uvédomeéni si blizkosti Panny Marie... Jindy modlitba vzejde z vlastniho
Zivota, aby zapojila Boha do radosti a tuzeb, nadéji a tézkosti, jez s sebou Zivot nese; nebo
s cilem nalézt oporu a utéchu; nebo kvuli pfezkoumdani vlastniho chovani v Bozi pfitomnosti a

621Sv. Josemaria, Cesta, 268.
6220dkazme zde na dvé nejznaméjsi: ,,Chvaly Nejvyssimu Bohu” a ,,Pisen bratra slunce” od sv. Frantiska z Assi-
Si.
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stanoveni si predsevzeti a konkrétnich krok(; anebo proto, abychom si popovidali o
udalostech dne s nékym, o kom vime, Ze nas miluje.

Modlitba, setkani vériciho clovéka s Bohem, o néjz se opira a jimz se citi byt milovan,
se mUZe zabyvat vSemi udalostmi, jeZ tvori Zivot, i vSemi city, které mUze srdce zakouset.
»Napsal jsi mi: ,Modlit se je mluvit s Bohem. Ale o ¢em?“ — O ¢em? O ném, o sobég, o
radostech, o starostech, o Uspésich, o neuspésich, o uslechtilych ambicich, o kazdodennich
starostech..., o slabostech! A k tomu dikGvzdani a prosby a laska a zadostiucinéni. Zkratka:
poznat ho a poznat sebe, stykat se!“®*Na jedné i druhé cesté bude modlitba vidy divérnym
a synovskym setkanim c¢lovéka s Bohem, posilujicim vnimani Bozi blizkosti a vedoucim ke
kazdodennimu Zivotu tvafri v tvar Bohu.

3. Projevy nebo zplsoby modlitby

Autofi predkladaji rGzna rozdéleni zplsobl ¢i forem projevi modlitby: Ustni a vnitfni
modlitba; vefejna a soukromd modlitba; modlitba pfevdiné rozumova ¢i uvazlivd nebo
modlitba citova; fizena modlitba a spontanni modlitba atd. Jindy se autofi pokouseji
nacrtnout gradaci v intenzité modlitby a rozliSuji mezi vnitfni modlitbou, citovou modlitbou,
modlitbou klidu, kontemplaci, sjednocujici modlitbou...

Katechismus strukturuje sv(j vyklad tak, Ze rozliSuje mezi modlitbou Ustni,
rozjimanim a modlitbou kontemplativni. VSechny t¥i ,maji spole¢ny zakladni rys: usebranost
srdce. Takova bdélost, kterd uchovava Bozi slovo a setrvava v BoZi pfitomnosti, déla z téchto
tfi forem intenzivni chvile Zivota modlitby” (Katechismus, 2699). Rozbor textu dale ukazuje,
Ze Katechismus se pfi uziti této terminologie nezminuje o tfech stupnich Zivota modlitby, ale
spiSe o dvou cestach, o ustni modlitbé a o rozjimani, a pfedklada je jako vhodné k tomu, aby
Clovéka dovedly kvrcholu Zivota modlitby, jimz je kontemplace. V nasem vykladu se
pridrzime tohoto schématu.

Ustni modlitba

Vyraz ustni modlitba poukazuje na modlitbu, ktera se projevuje Ustné, to je pomoci
vyslovovanych a formulovanych slov. Toto prvni pfibliZzeni vsak, byt je presné, nejde k jadru
problému. Nebot zjedné strany kazdy vnitfni rozhovor, ackoli mize byt hodnocen jako
vyluéné a prevaziné vnitrni, se u lidské bytosti vztahuje k feci; a nékdy k re¢i formulované
nahlas, a to i v soukromi svého pribytku. Z druhé strany je tfeba fici, Ze ustni modlitba neni
jen zaleZitosti slov, ale predevsim mysleni a srdce. Bylo by proto presnéjsi uvést, ze Ustni
modlitba je ta, pfi niZ se pouZivaji predem stanovené fraze, jak dlouhé, tak kratké (strelné
modlitby), at uZ prevzaté z Pisma svatého (Otcends, Zdravas Maria...), nebo prejaté
z duchovni tradice (MUj Pane JeZisi Kriste, Veni Sancte Spiritus, Salve, Pamatuj...).

Te vSe pochopitelné za podminky, Ze Ustné vyslovované vyrazy Ci fraze jsou
skutec¢nou modlitbou, to je, Ze spliuji poZzadavek, Ze ten, kdo je vyslovuje, tak ¢ini nejen Usty,
nybrZ i mysli a srdcem. Kdyby této zboZnosti nebylo, kdyby neexistovalo povédomi o tom,
kym je Ten, ke komu modlitba sméfuje, o tom, co se v modlitbé fika a kdo ji fika, pak, jak
nazorné vyjadruje svata Terezie od JeziSe, nelze hovofit ve skute¢nosti o modlitbé, ,,i kdyby

« 624

se rty hodné pohybovaly”“.

623Sv. Josemaria, Cesta, 91.
624Sv. Terezie od JeziSe, Moradas primeras, c. 1, 7. In: Obras completas. Ed. de Efrén de la Madre de Dios a O.
Steggink, Madrid 1967, s. 366.
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Ustni modlitba hraje rozhoduijici roli v pedagogice pfimluvné modlitby, pfedeviim na
zaCatku vztahu s Bohem. Dité, a mnohdy i dospély, vlastné vstupuje do konkrétniho prozivani
viry, a tudiz Zivota modlitby, naucenim se znameni kfize a pomoci Ustnich modliteb. Nicméné
uloha a vyznam ustni modlitby se neomezuje pouze na pocatky rozhovoru s Bohem, ale ma
doprovazet duchovni Zivot béhem celého jeho rozvoje.

Rozjimani

Rozjimat znamend aplikovat mysleni na Uvahu nad néjakou skuteénosti ¢i myslenkou
s pranim hloubéji a dokonaleji do ni proniknout. Pro kfestana predstavuje rozjimani — jemuz
se také Casto fikd vnitfni modlitba — zamérit mysleni k Bohu, ktery se zjevoval v priibéhu
déjin lzraele a nakonec plnym a definitivnim zplsobem v Kristu. A od Boha pak zamérit
pohled na vlastni Zivot, zhodnotit ho a pfipodobnit tajemstvi Zivota, spolecenstvi a lasce,
které Blh dal poznat.

Rozjimani se mulze rozvijet spontanné, s prilezitostnymi okamziky ticha, které
doprovazi nebo sleduji slaveni liturgie, nebo na zakladé cetby biblického textu ¢i pasaze od
néjakého duchovniho autora. Jindy miZe probihat v ¢ase zvlasté tomu vymezeném.
Kazdopadné je zjevné, Ze — zvlasté na zacatku, ale nejen tehdy — rozjimani vyzaduje usili,
touhu lépe poznat Boha a jeho vili, a osobni snahu o zlepseni vlastniho kfestanského Zivota.
V tomto ohledu lIze fici, Ze ,,rozjimdani (meditace) je pfedevsim hledani” (Katechismus, 2705);
je dobré dodat, Ze se nejednd o hledani néceho, ale Nékoho. Kfestanské rozjimani nehleda
pouze a prvoradé pochopeni néceho (v kone¢ném dusledku pochopeni zpisobu, jakym Blih
jednd a projevuje se), nybrz hleda setkani s Nim, a posléze sjednoceni s jeho vili a spojeni
s Nim.

Kontemplativni modlitba

Rozvoj krestanské zkuSenosti, a v ni i sni rozvoj modlitby, vede k stale trvalejsi,
osobnéjsi a davérnéjsi komunikaci mezi véricim ¢lovékem a Bohem. Sem spadd modlitba,
kterou Katechismus oznacuje za kontemplativni a kterd je plodem rustu teologické
zkusenosti, z niz plyne silné prozivani laskyplné blizkosti Boha; néasledkem toho se vztah
k Nému stdva priméjsim, davérnéjSim a davérivéjsim, a dokonce, presahujic slova a
myslenky, Ize dojit k niternému spojeni s Nim.

,Co to je vnitfni (kontemplativni) modlitba?“, pta se Katechismus na zacatku oddilu
vénovaného kontemplativni modlitbé, a ihned fika slovy svaté Terezie od JeZiSe, Ze to neni
nic jiného nez , dlvérny vztah pratelstvi, v némz ¢lovék dlvérné hovofi s tim, o némz vi, Ze je
jim milovan“.®” Vyraz kontemplativni modlitba, tak, jak ho pouZivd Katechismus a mnoho
dalSich drivéjsich a pozdéjsich autorll, odkazuje na to, co Ize oznacit za vrchol kontemplace;
je to okamzik, kdy je duSe plsobenim milosti dovedena az na samy prah boiZstvi, které
presahuje veskerou ostatni realitu. Také vsak Siteji odkazuje na hluboce zakouseny rist
pritomnosti Boha a touhu po hlubokém spojeni s Nim. A to at v ¢ase vénovaném specialné
modlitbé, nebo v Zivoté jako celku. Modlitba ma do sebe stru¢né fec¢eno zahrnout celého
Clovéka — jeho inteligenci, vuli i city —, proniknout do nitra jeho srdce, proménit jeho
dispozice, prodchnout Zivot kiestana a ucinit z néj druhého Krista (Gal 2, 20).

625Sv. Terezie od JeziSe, Libro de la vida, kap. 8, €. 5. In: Obras completas, s. 50; srov. Katechismus, 2709.
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4. Podminky a vilastnosti modlitby

Modlitba, jako kazdy plné osobni Ukon, vyZaduje pozornost a Umysl, védomi pfitomnosti
Boha a opravdovy a upfimny rozhovor s Nim. Podminkou pro to, aby toto vSe bylo mozné, je
usebranost. Slovo usebranost znamena cinnost, jiz se vile skrze schopnost ovladat soubor
sil, které tvori lidskou pfirozenost, snazi usmérniovat sklon k rozptylenosti, a tim podporuje
vnitfni pokoj a zklidnéni. Tento postoj je nezbytny ve chvilich zvlasté vénovanych modlitbé,
kdy je tfeba odlozit jiné zaleZitosti a snazit se nerozptylovat. Usebranost se vSak nemad
omezovat pouze na tyto chvile: ma se zvétSovat a stat navykem, sjednocenym s virou a
laskou, které po té, co naplni srdce, podnécuji ke snaze prozivat kazdou ¢innost ve vztahu
k Bohu, at jiz vyslovnym nebo nevyjadrenym zpUlsobem.

Dalsi podminkou pro modlitbu je ddvéra. Bez naprosté divéry v Boha a jeho lasku
neprobéhne modlitba, nebo alespori ne upfimna modlitba schopna prekonat zkousky a
obtiZze. Nejednd se pouze o dlvéru vto, zda bude urcitd prosba vyslySena, ale o jisté
spolehnuti se na toho, o némz vime, Ze nas miluje a rozumi ndm, a pred nimz tedy mazeme
bezvyhradné otevfit vlastni srdce (srov. Katechismus, 2734-2741).

Nékdy je modlitba dialogem, ktery lehce plyne, je dokonce doprovdzen radosti a
utéchou vyvérajici z hloubi duse; jindy vSak — a snad i ¢astéji — mlzZe vyZadovat rozhodnost a
snahu. Tehdy se mlze dostavit malomysInost, jez nds vede k domnénce, Ze ¢as vénovany
rozhovoru s Bohem nema smysl (srov. Katechismus, 2728). V takovych chvilich se ukazuje
dllezitost dalsi z vlastnosti modlitby: vytrvalost. Dlvod existence modlitby neni obdrzeni
dobrodini, ani hledani uspokojeni ¢i Utéch, ale spoleéenstvi s Bohem; odtud nezbytnost a
hodnota vytrvalosti v modlitbé, ktera je vidy, at uz s povzbuzenim a radosti, nebo bez nich,
zivym setkanim s Bohem (srov. Katechismus, 2742—-2745, 2746-2751).

Specifickym a zakladnim rysem krestanské modlitby je jeji trinitarni povaha. Je
plodem pUsobeni Ducha svatého, ktery vzbuzuje a Zivi viru, nadéji a lasku a pomaha rust ve
védomi Bozi pfitomnosti, az si ¢lovék nakonec uvédomuje, Ze je zdroven na zemi, kde Zije a
pracuje, i v nebi, které je skrze milost pfitomné v jeho srdci.®®® Kfestan Zijici z viry se citi byt
pozvan do vztahu s andély, se svatymi, s Pannou Marii a zvlasté s Kristem, Synem vtéleného
Boha, v jehoz lidstvi vnima bozstvi jeho osoby. A dale na této cesté poznava Boha Otce a jeho
nekonecnou lasku a stale hloubéji pronika do divérného vztahu s Nim.

Kfestanskd modlitba je proto predevsim synovskou modlitbou. Modlitbou ditéte,
které se neustdle — v radosti i v bolesti, pfi praci i pri odpocinku — obraci prosté a uptfimné na
svého Otce a vklada do jeho rukou své touhy a city, které zakousi ve svém srdci, s jistotou, Ze
u Né&j nalezne porozuméni a utocisté. A nejen to, i lasku, v niz vie nabyva smyslu.

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus katolické cirkve, 2558—2758.

Doporucena literatura

— Sv. Josemaria, Kristus vitézi pokorou; Eucharistie, tajemstvi viry a lasky; Nanebevstoupeni
Pané; Velky Nezndmy a Skrze Marii k Jezisi. Jit s Kristem, 12—21, 83-94, 117-126, 127-138 a
139-149; Jak oslovovat Boha; Zivot modlitby a Cesta ke svatosti. BoZi prdtelé, 142—153, 238~
257, 294-316.

626Srov. Rozhovory s mons. Escrivou de Balaguer, 116.
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Téma 41 - Otée nas, jenz jsi na nebesich
Manuel Belda

1. JeZis nas uci obracet se k Bohu jako k Otci

Modlitbou Otéends nas Jezis Kristus uci obracet se k Bohu jako k Otci: ,Modlit se k Otci
znamend vstoupit do jeho tajemstvi, takového, jaké je a jak ndm ho Syn zjevil: ,Vyraz Blh-
Otec nikdy nikomu nebyl zjeven. Kdyz se sam Mojzis ptal Boha, kdo je, slySel jiné jméno. Nam
toto jméno bylo zjeveno v Synovi: protoze teprve jméno Syn zahrnuje jméno Otce.’
(Tertullianus, De oratione, 3)“ (Katechismus, 2779).

Jezis spolu s Otéenasem svym ucedniklim také zjevuje, Ze se jim dostalo Ucasti na
jeho synovstvi: ,Ucednici skrze zjeveni této modlitby objevi, Ze maji zvlastni podil na Bozim
synovstvi, o némz sv. Jan fekne v Uvodu svého evangelia: ,VSem, kdo ho pfijali (to je kdo
prijali Slovo, které se stalo télem), dal moc stat se Bozimi détmi‘ (Jan 1, 12). Proto se pradvem
modli podle jeho uéeni: Otée nas.”®*’

Jezis Kristus vzdy rozliSuje mezi vyrazy ,,mlj Otec” a ,vas Otec” (srov. Jan 20, 17).
Kdyz se proto modli On, nikdy nefikd , Otce nas“. Naznacuje tim, Ze jeho vztah k Bohu je
naprosto jedinecny: je to jen jeho vztah a nikoho jiného. Modlitbou Otéendas chce Jezis
dovést své ucedniky k védomi jejich BoZiho synovstvi a zaroven poukazuje na rozdil mezi
pfirozenym synovstvim a nasim adoptivnim synovstvim pfijatym jako nezaslouzeny dar od
Boha.

Modlitba kfestana je modlitbou ditéte, které se obraci na svého Boha Otce se
synovskou dlvérou, kterd je ,oznacovana ve vychodni i zapadni liturgii typicky krfestanskym
vyrazem ,parrhésia“, to znamend nefalSovand prostota, détinnd dlvéra, radostnd
bezpeénost, pokornd odvaha, jistota, Ze jsme milovani (srov. Ef 3, 12; Zid 3, 6; 4, 16; 10, 19; 1
Jan 2, 28; 3, 21; 5, 14)“ (Katechismus, 2778). Slovo parrhésia znamena puvodné privilegium
svobody slova rfeckého obcana pfi lidovych shromazdénich a bylo prevzato cirkevnimi otci
pro vyjadreni synovského chovani kfestana k svému Otci, Bohu.

2. BoZi synovstvi a kiestanské bratrstvi

KdyZz nazyvdme Boha nasim otcem, uznavame, Ze nas BoZi synovstvi spojuje s Kristem,
,prvnim z mnoha bratfi“ (Rim 8, 29), skrze opravdové nadpfirozené bratrstvi. Cirkev je timto
novym spolecenstvim Boha a lidi (srov. Katechismus, 2790).

KFestanska svatost proto nikdy neni individualistickd nebo egocentricka, byt je osobni
a individualni: ,Konecné, modlime-li se ,Otée nas“ v pravdé, vzddvadme se individualismu,
protoZe nas od ného osvobozuje laska, kterou prijimdme. Slovo ,,nas” na pocatku modlitby
Pané, stejné jako slovo ,my“ poslednich ¢tyr proseb, nikoho nevyluéuje. Aby bylo to, co
fikame, pravdivé, musi byt prekonana nase rozdéleni a nase protiklady” (Katechismus, 2792).

Bratrstvi, které vytvari BoZi synovstvi, se vztahuje také na vSechny lidi, protoze jistym
zpUsobem jsou vsichni détmi BoZimi — jeho tvory — a jsou volani ke svatosti: ,,Je jen jeden lid:
lid BoZich déti.“®®*Kfestan se mda proto snaZit spolupracovat na ukolu pFivést celé lidstvo
k Bohu.

627Jan Pavel ll., Krdtky projev, 1-VI1-1987, 3.
628Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 13.
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BoZi synovstvi nas pobizi k apostolatu, ktery je nutnym projevem synovstvi a
bratrstvi: ,V tvém mysleni maji druzi — predevsim ti, kdo jsou v tvém bezprostfednim okoli —
byt tim, ¢im skutecné jsou: Bozimi détmi, oplyvajicimi takovou dlstojnosti, jakou tento
vzneseny titul pfinasi. Musime se chovat jako Bozi déti vii¢i Bozim détem: naSe laska musi
byt obétava, kazdodenni, uskutec¢fiovand nezmérnym pochopenim pro blizni, tichou obéti,
nepozorovanym sebedarovanim.“®*

3. Vyznam BoZiho synovstvi jako zakladu duchovniho Zivota

Proziva-li se BoZi synovstvi naplno, stane se ,hlubokym postojem duse, zasahujicim cely Zivot
Clovéka. Tato zboznost je pfitomna ve vSech myslenkach, ve vSech tuzbach, ve vsech
citech”.®*Je to skuteénost, kterd ma byt 7itd stale, nejen v ojedinélych Zivotnich okolnostech:
,NemuUzZeme byt BoZimi détmi jen chvilemi, tfebaZe jsou okamziky, kdy to mame mit zvlasté
na mysli, kdy mame proniknout do smyslu naseho bozského synovstvi, jez je podstatou
zboZnosti.“®

Sv. Josemaria uci, Zze smysl nebo védomi BoZiho synovstvi uvadény v Zivot ,je
zakladem ducha Opus Dei. VSichni lidé jsou Bozi déti. Ale dité se m(iZe chovat ke svému otci
velmi rdzné. Musime usilovat o to, abychom byli détmi, které se snazi uvédomovat si, Ze Pan
— maje nds rad jako své déti — chce, abychom Zili uprostifed tohoto svéta v jeho domé,
abychom byli jedna rodina, aby jeho bylo nase a nase jeho, abychom s nim méli davérny
vztah, ktery ndm dovoli prosit jako malé dité — tfeba o Mésic!“®*

Kfestanskd radost ma své koreny zapusténé v BoZim synovstvi: ,Radost je nutnym
dlsledkem Boziho synovstvi, védomi, Ze jsme mimoradné milovani svym Bohem Otcem,
ktery nas chrani, pomaha ndm i odpousti.“®*®* V kdzani sv. Josemarii je &asto patrné, ze jeho
radost vyvérala z Uvah nad touto skutec¢nosti: ,Z divodu, které nejsou jen véci ndhody, ale
které zna jisté Jezis, jenZ je tu pfed nami ve svatostanku, jsem ve svém Zivoté dokonale
poznal a uvédomil si, Ze jsem BozZi syn, a pocitil jsem radost, Ze jsem se mohl ponofit do
srdce svého Otce, abych mohl napravit to, co jsem udélal Spatné, abych se odistil, abych mu
mohl slouZit a chdpat vSechny lidi a odpoustét jim na zakladé jeho lasky a své pokory (...). Po
léta jsem se snaZil opirat se o tuto radostnou zkus$enost.“®*

Jedna z nejcitlivéjsich otazek, které si ¢lovék klade, kdyZ rozjima o Bozim synovstvi, je
problém zla. Mnozi nedokazi sladit zkusSenost zla ve svété s jistotou viry o nekonecné Bozi
dobroté. Svati vSak uci, Zze vse, k ¢emu v lidském Zivoté dochdzi, ma byt povazovano za
dobro, protoZze do hloubky porozuméli vztahu mezi BoZim synovstvim a svatym kfizem.
Vyjadfuji to napt. slova sv. Tomase Mora, ktera napsal své nejstarsi dcefi, kdyz byl véznén
v londynském Toweru: ,Ma nejdrazsi dcero, at se tva duse nikdy neznepokojuje ni¢im, co by
se mi zde na svété mohlo stat. Ja jsem si naprosto jist, Ze at to bude, co to bude, i kdyby se to
zdalo jakkoli zIé, bude to doopravdy to nejlepsi.“®**Podobné hovofi i sv. Josemaria ve vztahu

629Tamtéz, 36.

630Sv. Josemaria, BoZi pratelé, 146.

631Rozhovory s mons. Escrivou de Balaguer, 102.

632Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 64.

633Sv. Josemaria, Vyhen, 332.

634Sv. Josemaria, BoZi prdtelé, 143.

635Sv. Tomas More, Un hombre solo. Cartas desde la Torre, ¢. 7 (Dopis Margaret Alici, srpen 1534, v némz vy-
pravi o dlouhém rozhovoru s otcem ve vézeni), Madrid 1988, s. 65.
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k situacim, které moznd nejsou tak dramatické, nicméné pro krfestanskou dusi mohou byt
velmi tézké a znepokojujici: , Trapeni? Starosti kvlli této nebo tamté zaleZitosti? CoZpak
nevidis, Ze si to preje tvlj Blh Otec, ktery je dobry... a ktery tebe — tebe osobné — miluje vice,
nez mohou viechny matky svéta milovat své déti?“®*

Pro sv. Josemariu neni BoZi synovstvi nécim presladlym, nevSimavym k utrpeni a
bolesti. Rikd naopak, Ze tato skuteénost je niterné spojena s kiizem, ktery je nevyhnutelnym
zpUsobem pritomen ve vSech, ktefi chtéji nasledovat Krista zblizka: ,Jezis se modli v zahradé.
Pater mi — Otée muj (Mt 26, 39), Abba Pater — Abba, Otée (Mk 14, 36). Bih je mym Otcem, i
kdyz mi posila utrpeni. Miluje mé nézné, i kdyz mé zranuje. JeZzis trpi, aby splnil vili Otce... A
potkdm-li bolest a utrpeni jako spolecnici na cesté? Bude to jisty znak mého synovstvi,
ponévadZ se mnou jedna stejné jako se svym boZskym Synem. A potom i ja, jako on, budu
moci lkat a narikat ve své getsemanské zahradé, padly na zemi, uzndvaje svou nicotu, ale
vykfik, derouci se z nejhlubsiho nitra mé duse, prorazi az k Panu: Pater mi, Abba, Pater... fiat!
— Otée muUj, Abba, Otée... stari se!“®’

Dalsim dulezitym dasledkem védomi BoZiho synovstvi je détinnd odevzdanost do
rukou BoZich, kterd nevyplyva ani tolik z asketického osobniho boje — ac ten se predpoklada
—, jako z ochoty nechat se vést Bohem, a proto se hovofi o odevzdanosti. Ze strany syna se
jednd o aktivni, svobodnou a védomou odevzdanost. Tento postoj dal vznik konkrétnimu
zpUsobu proZivani Boziho synovstvi — ktery neni ani jediny, ani povinny pro vSechny —,
nazyvany ,duchovni détstvi“: spociva v uvédoméni si sama sebe pred Bohem nejen jako dité,
ale jako malé dité, jako dité, které potrebuje velkou péci. Tak to vyjadfuje sv. FrantiSek
Salesky: ,Jestlize znovu nebudete jako déti, jisté nevejdete do nebeského kralovstvi (Mt 18,
3).,, ..“® Sv. Josemaria také doporucoval cestu duchovniho détstvi: ,Jako déti nebudete mit
trapeni: déti hned zapominaji na mrzutosti a vraceji se ke svym obvyklym hram. — Proto kdyz
se odevzdate, nebudete si muset délat starosti, protoZe budete odpoéivat v Otci.“***

4. Sedm proseb Otcenase

Po invokaci ,Otée nds, ktery jsi na nebesich” na zacatku modlitby Pané nasleduje sedm
proseb. ,V modlitbé , Otée nds” je predmétem prvnich tfi proseb Otcova sldva, posvécovani
jeho jména, pFichod kralovstvi a pInéni jeho bozské vile. Ctyfi dalsi prosby mu prednaseji
nase prani tykajici se naseho Zivota: abychom méli dost pokrmu, byli uzdraveni z htichu, a
vztahuji se na nas boj za vitézstvi dobra nad zlem“ (Katechismus, 2857).

Modlitba Otcenas je vzor kazdé modlitby, jak uci sv. Tomas Akvinsky: ,,Modlitba Pané
je nejdokonalejsi... nejen se v ni zdda vSechno, po ¢em mlzeme spravné touziti, nybrz i tim
poradem, jakym mame touziti; takZe tato modlitba nejen uci zadati, nybrz také upravuje cely
nas cit.”**

Prvni prosba: Posvét se jméno tvé.

636Sv. Josemaria, Vyhern, 929.

637Sv. Josemaria, KfiZovd cesta, 1. zastaveni, Body k rozjimani, ¢. 1.

638San Francisco de Sales, Conversaciones espirituales, €. 16, 7. In: Obras Selectas de San Francisco de Sales, sv.
l,s.724.

639Sv. Josemaria, Cesta, 864.

640Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, |1-ll, 83, 9.
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Bozi svatost nemUze zvétsit zadny tvor. ,Vyraz ,posvétit” zde neni minén ani tolik ve
smyslu pri¢inném (jen Bah posvécuje, Cini svatym), ale predevsim ve smyslu hodnoticim:
uznat néco za svaté a svaté s tim nakladat. Proto je tato invokace (vzyvani) pti klanéni ¢asto
chapéna jako chvala a dikGc¢inéni. Jezis nas vsak udi této prosbé jako projevu prani. Je to
prosba, touha a ocekavani, na nichz se podileji Buh i ¢lovék. Jiz od prvni prosby Otéenase
jsme ponoreni do vnitiniho tajemstvi jeho boZstvi a do dramatu spdsy naseho lidstvi. Prosba,
aby jeho jméno bylo posvéceno, nas zapojuje do jeho zdméru, jeho milosrdného
,rozhodnuti” (Ef 1,9), jimzZ si predsevzal, ,abychom byli pfed nim svati a neposkvrnéni v lasce’
(Ef 1,4)" (Katechismus, 2807). Pozadavek prvni prosby tedy je, aby BoZi svatost zafila a rostla
v nasem Zivoté: ,Kdo by mohl posvétit Boha, jestlize On posvécuje? Inspirovani témito slovy:
,Budte svati, nebot ja jsem svaty’ (Lv 20, 26), prosime, abychom posvéceni kitem vytrvali
v tom, ¢im jsme zacali byt. A prosime o to kazdy den, protoZe denné chybujeme a musime
ocistovat nase hfichy ustaviénym posvécovanim se... Uchylme se proto k modlitbé, aby v nas
tato svatost zlistala.“®*

Druhd prosba: Prijd’ krdlovstvi tvé.

Druha prosba vyjadfuje nadéji, Ze pfijde nova doba, v které bude Blh uznan vSemi za
Krale, jenZ zahrne své podfizené dobrodinim: ,, Touto prosbou je ,,Marana tha“, voldni Ducha
a nevésty: ,Prijd, Pane Jezisi“ (...). V modlitbé Pané jde hlavné o konecny ptichod Boziho
kralovstvi s Kristovym ndvratem (srov. Tit 2, 13)“ (Katechismus, 2817-2818). Z druhé strany
BoZi kralovstvi jiz bylo zahdjeno na tomto svété prvnim pfichodem Krista a seslanim Ducha
svatého: , BoZi kralovstvi ... spociva ve spravedlnosti, pokoji a radosti, jaké dava Duch svaty”
(Rim 14,17). Posledni €asy, v nich? Zijeme, jsou dobou vyliti Ducha svatého. Proto nastal
rozhodujici boj mezi ,télem” a Duchem. ,Jen Cisté srdce mUze fikat bez nejmensiho
rozechvéni: ,Prijd kralovstvi tvé.’ Je tfeba projit Pavlovou Skolou, abychom tekli: ,Hfich uz dal
nesmi vlddnout v nadem smrtelném téle’ (Rim 6,12). Ten, kdo se uchovava &isty v jedndni, v
myslenkach a ve slovech, mlzZe fici Bohu: ,Prijd" tvé kralovstvil‘ (sv. Cyril Jeruzalémsky,
Catecheses mystagogicae, 5,13)“ (Katechismus, 2819). V druhé prosbé konecné projevujeme
prani, aby v nas Bah nyni pusobil svou milosti, aby se jeho kralovstvi na zemi kazdym dnem
zvétSovalo a aby na konci ¢asu vladl plné nade vSemi v nebi.

Treti prosba: Bud'vile tvad jako v nebi, tak i na zemi.

Bozi vlle je, aby ,se vsichni lidé zachranili a dosli k poznani pravdy” (1 Tim 2, 3—4). Jezis nas
uci, Ze do nebeského kralovstvi nevejde ¢lovék prostfednictvim slov, ale tim, Zze ,plni vali
mého nebeského Otce” (Mt 7, 21). Proto , prosime naseho Otce, abychom spojili svou vili s
vuli jeho Syna a tak splnili to, co chce on, totiZ jeho pldn spasy pro Zivot svéta. Nejsme toho
sice sami ze sebe schopni, ale spojeni s JeZiSem a s moci Ducha svatého mu mulzeme
odevzdat svou vili a rozhodnout se, Ze budeme volit to, co vZdy volil jeho Syn: délat to, co se
libi Otci (srov. Jan 8, 29)“ (Katechismus, 2825). Jak fika jeden cirkevni otec, kdyZ se v Otéenasi
modlime bud’viile tvd jako v nebi, neprosime o to ,ve smyslu, aby Buh udélal, co bude chtit,
ale abychom my byli schopni udélat, co chce Bih“.**> Na druhou stranu vyraz jako v nebi, tak
i na zemi ukazuje, Ze v této prosbé si prejeme, aby tak, jak se splnila Bozi vile na andélech a
blazenych v nebi, se splnila i na nas, ktefi jsme jesté na zemi.

Ctvrtd prosba: Chléb nds vezdejsi dej ndm dnes.

641Sv. Cyprian, De dominica oratione, 12.
642Tamtéz, 14.
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Tato prosba vyjadfuje synovskou odevzdanost BoZich déti, nebot ,Otec, ktery nam
dava zivot, ndm nemuze neddvat potravu nezbytnou pro Zivot, vSechna ,nalezita” dobra,
hmotna i duchovni” (Katechismus, 2830). Krestansky smysl této ¢tvrté prosby ,,se tyka chleba
Zivota: Boziho slova, které se pfijima ve vife, téla Kristova, které se pfijima v eucharistii (srov.
Jan 6, 26-58)“ (Katechismus, 2835). Vyraz kazdy den, ,ve smyslu ¢asového urceni je to urcité
pedagogické opakovani slova ,dnes” (srov. Ex 16, 19-21), aby v nas upeviovalo
»bezvyhradnou” davéru. V kvalitativnim slova smyslu znamend ,nezbytné pro Zivot”, a v
SirSim slova smyslu ,,kazdé dobro“, jez dostacuje k tomu, aby se ¢lovék uzivil (srov. 1 Tim 6,
8)“ (Katechismus, 2837).

Pdtd prosba: Odpust ndm nase viny, jako i my odpoustime nasim vinikim.

V této dalsi prosbé zacindme uzndvat, Ze jsme hfisnici: ,,Nyni se k nému vracime touto
novou prosbou jako marnotratny syn (srov. Lk 15, 11-32) a vyzndvame pied nim, Ze jsme
hfisnici, jako to ucinil celnik (srov. Lk 18, 13). Nase prosba zacina ,vyznanim“, kterym zaroven
vyzndvame svou ubohost i jeho milosrdenstvi“ (Katechismus, 2839). Avsak tato modlitba
nebude vyslySena, pokud predtim nesplnime jeden poZadavek: ,Tento proud milosrdenstvi
nemuze do naSeho srdce proniknout, jestlize jsme neodpustili tém, kdo nas urazili. Laska,
jako Kristovo télo, je nerozdélitelnd: nemGzZeme milovat Boha, kterého nevidime, jestlize
nemilujeme bratra nebo sestru, které vidime (srov. 1 Jan 4, 20). Odmitneme-li odpustit
nasim bratfim a sestrdm, naSe srdce se uzavie a jeho tvrdost je ucini nepropustnym pro
milosrdnou lasku Otce” (Katechismus, 2840).

Sestd prosba: Neuved' nds v pokuseni.

Tato prosba je spojena s predeslou prosbou, protoze htich je nasledek svobodného
souhlasu s pokusenim. Proto nyni , prosime naseho Otce, aby nas do ného ,neuvadél” (...).
Prosime ho, at nepfipusti, Ze bychom se vydali cestou, kterd vede ke hfichu. Svadime boj
,mezi télem a Duchem”. Tato prosba naléhavé prosi o Ducha rozliSovani a sily”
(Katechismus, 2846). Buh nam vidy da svou milost, abychom pokuseni prekonali: ,Bih je
vérny. On nedopusti, abyste byli zkouseni vic, nez snesete. KdyZz dopusti zkousku, da také
prostredky, jak z ni vyijit, a silu, jak ji snaset” (1 Kor 10, 13), ale o to, abychom vzdy prekonali
pokuseni, je tfeba se modlit: ,, Takovy boj a takové vitézstvi jsou vSak mozné jen v modlitbé.
Pravé modlitbou Jezis vitézil nad pokusitelem hned od pocatku (srov. Mt 4, 11) a v poslednim
boji své smrtelné Uzkosti (srov. Mt 26, 36—44). Kristus nds v této prosbé Otlenase zapojuje
do svého boje a do svého smrtelného zdpasu. Ve spojeni se svou bdélosti nas naléhavé
vyzyva k bdélosti srdce. Bdélost je ,,ochrana srdce” a Jezis prosi Otce, aby nds zachoval v jeho
jménu. Duch svaty se snaZi tuto bdélost v nas stale probouzet. Tato prosba nabyva svého
dramatického vyznamu ve vztahu ke konecnému pokuseni naseho pozemského boje;
naléhavé prosi o vytrvani az do konce. ,Hle, pfichdzim jako zlodéj! Blaze tomu, kdo bdi‘ (Z]
16,15)“ (Katechismus, 2849).

Sedmd prosba: Ale zbav nds od zlého.

Posledni prosba je obsazena v JeZiSové knézské modlitbé, se kterou se obraci k svému
Otci: ,,Neprosim, abys je ze svéta vzal, ale abys je zachranil od zlého“ (Jan 17, 15). ,Zlo v této
prosbé neni néco abstraktniho; oznacuje naopak osobu satana, zlého ducha, andéla, ktery se
protivi Bohu. , Dabel” [, dia-bolos“] je ten, ktery ,chce pfekazet” Bozimu uradku a jeho ,dilu
spasy” dovrSenému Kristem“ (Katechismus, 2851). KdyZz navic ,prosime, abychom byli
osvobozeni od zlého, modlime se zaroven o to, abychom byli zbaveni vSeho pfitomného,
minulého i budouciho zla, jehoZ je ddbel plvodcem a podnécovatel” (Katechismus, 2854),
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zvlasté pak hfichu, jediného skuteéného zIa,*” a od trestu za néj, kterym je vééné zatraceni.
Ostatni zla a utrpeni se mohou proménit v dobro, pokud je pfijmeme a pfipojime k utrpeni
Krista na krizi.
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— Katechismus katolické cirkve, 2759—-2865.
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