Uprawniona autonomia spraw doczesnych

Artykut opublikowany wRomanan® 15 autorstwa prof. Elisabeth
Reinhardt, z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetwsey.

Tekst Gaudium et spes

W rozdziale péwiecconym ludzkiej dziataln&ci w swiecie
Konstytucji  duszpasterskiej Gaudium et spes Soboru
Watykaiskiego 1l, znajduje si akapit (n.36) zatytutowany
«Stuszna autonomia rzeczy ziemskich». Takie sfovmahie
budzi zaciekawienie, poniewawyptywa z niego pytanie i
zaniepokojenie: jaka powinna dyelacja pomgdzy rzeczami
ziemskimi z rzeczywiskeia nadprzyrodzogP? Istnieje taka
autonomia, ktéra nie bytaby stuszna?

Rzeczywicie, pocatek tego akapitu zwraca uwagla
obawe ludzi naszych czaséw, «aby Zeislejszego pajczenia
ludzkiej aktywndci z religia nie wynikty trudndci dla autonomii
ludzi, spoteczastw czy nauk». To realny problem, &y
korzenie w domniemanym antagonizmie pesiay rozumem i
wiarg, naulg 1 religia, Kosciolem i spoteczéstwem
obywatelskim, stanem obywatela i chi@@anina... Ci, ktérzy
podzielag t¢ obawe widzag oczywicie dziatalné¢ ludzky
(zamkneta w sobie) i religg¢ (wraz z nieodjczrg dziatalndgcia
sakraln) jako rzeczywistéci catkowicie oddzielone od siebie,
jako dwie sity w cagtej walce, ktére starajsic nie oddawaé pola
jedna drugiej. Wprowadzg ten temat Sobdr dotyka —mimo
tego, ze nie nazywa tego wprost— rany laicyzmu, otwartej i
bardzo rozpowszechnionej we wspoéiczesnym spohsozee,
podobnie jak w innym miejscu tego samego dokumentu:
«Roztam m¢dzy wiap wyznawam a zyciem codziennym,
wystepujacy u wielu, trzeba zalicZydo waniejszych b¢dow
naszych czaséw»W chwili postawienia tego problemu, Sob6r
wyraza st W SposoOb pozytywny: autonomia rzeczy ziemskich to
sprawiedliwy, uprawniony wymoég, zawsze, kiedy rozremmy
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przez to wyraenie ,ze rzeczy stworzone i spoteczeo ludzkie
ciesz sie wlasnymi prawami i wartziami, ktore czlowiek ma
stopniowo poznawa przyjmowa i porzadkowa”?. Nastpujace
wyjasnienie, ttumaczyze stusznéé tej autonomii nie opiera i
na czynnikach socjologicznych, ani radaniach ze strony
wspoiczesnegdwiata, tylko ze posiada podstawontologiczma:
opiera st na samej rzeczywisioi stworzenia, i Sobor nie atpi,
aby stwierdz, ze jest ,woh Stworcy”.

Aby wiasciwie zrozumi€ te autonomg, staje s} jasne,ze
nalezy oprze& sie na prawdzie o stworzeniu, ze wszystkim tym,
CO niesie ona ze sgpbTakie sam tekst soborowy odsyla do
dogmatu o stworzeniu, tak jak byt ogtoszony przeab®
Watykaiski I°. Nastpnie prowadzi wywod postugg sk
terminami metafizycznymi: «Wszystkie rzeczy bowiersamego
faktu, ze g stworzone, maj wlasry trwatcs¢, prawdziwge,
dobra i rbwnoczénie wiasne prawa i pogdek, ktore cztowiek
winien uszanowg uznawszy wiciwe metody poszczegdllnych
nauk czy sztuk®: Tekst tachski jest jeszcze bardziej precyzyjny,
warto wic zatrzyma si¢ nad kadym z wytych stow:

— firmitas, ktora okréla byt, uczestnicgy
analogicznie, co jest wdaiwe kadej rzeczy i udziela jej
spojndci, ale jednoczaie jest zaleny od dziatania
stwdrczego i podtrzymagego w bycie wisciwemu Bogu;
w zwigzku z tym przygodn&, a zarazem trwasd. Mozna
zauway¢ tu takze odniesienie do jeddci konkretnego
istnienia, ktéra wyptywa z jego bytu.

— veritas, ktora wskazuje w tym tdkie prawd
»ontologiczry”, jako konkretny wyraz boskiego projektu w
tym co BoOg zna i chce, aby istniato.

— bonitas,kolejny z transcendentaliow, ktory wyea
dobro catego stworzenia, prawda objawinagtoszona
przez Magisteriurh



— Wiasna spéjni@ ontologiczna kadego stworzenia
posiada wymiar dynamiczny: wiagnprzyczynowec,
wewnmngtrz porzadku catego stworzenia fropriis legibus ac
ordine»), ktéra opiera gina bycie i naturze stworie

Cziowiek, w swojej dziatalrnei wobec pozostatych rzeczy
stworzonych, powinien odkéy i uszanowé& porzdek
ustanowiony przez Boga, wedtug czterech aspektorzednio
podkrelonych:

— zgodnie zbytemrzeczy, jako obdarzonych wiasn
firmitas, wiedzc, ze nie posiada panowania nad ich bytem,
poniewa to nie on powotat je do istnienia, jak rowhieie
jest przyczypg istnienia jakie ma on sam.

— zgodnie zprawdy rzeczy, szangf ich natury,
ktorych nie ustanowit on, podobnie jak on sam rast |
autorem natury ludzkiej. Jest to wyzwanie dla uepgci
intelektualnej pracy naukowej: badawvediug prawdy
zgodnie z wiéciwa metod,, wobec tego czym rzeczy,s
dziata& wedlug prawdy —jesli odnosimy s¢ do
przeksztatcace] dziatalnéci cztowieka w swiecie— i
postpowa wedtug prawdywe wiasnyneyciu.

— zgodnie icknemrzeczy, ktére ma swoprodio w
akcie stworczym, ktorego cztowiek nie ggoniszczy, zle
uzywajac tych rzeczy rle obchodzc sk z samym soh

— zgodnie z porglkiem celow ustanowionym przez
Boga, ktory prowadzi cale stworzenie do swojego
ostatecznego celu.

Te dwa ostatnie aspekty stangwiyzwanie dla etycznej
uczciwasci cztowieka w aytkowaniu rzeczy stworzonych i we
wilasnym zachowaniu, to znaczy zachowaniu zgodnym z
porzadkiem i prawem zapisanym przez Boga w calym
stworzeniu: «prawo Be, wieczne, obiektywne i uniwersalne,
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ktorym Bog, wedle planu adrosci i mitosci swojej, poradkuje,
kieruje i radzi catym swiatem i losami wspoélnoty ludzkiej»
J&ili cztowiek postpuje wianie w taki sposob, prowaglz swop
dziatalng¢ w $wiecie, nie odnajdzieadnych przeszkdd ze strony
wiary, poniewa porusza i w obrbie pewnej jedn&i: nie mae
istnie¢ przeciwstawn& pomkedzy prag cztowieka wobec rzeczy
doczesnych (ktére Sobor nazywes profanaei rzeczywistdcia
wiary (res fidei),poniewa obydwa poradki map swoj pocatek

w tym samym i jedynym Bodlu

Jak ma g do tego wszystkiego ustosunkawasoba
niewierzca? Jest to esty zarzut ze strony zwolennikow
rozdzielenia rzeczywistoi ziemskich i wiary: wydaje im gj ze
ten kto uwaa st za niewiergcego nie musi szanowaranic o
.sakralnym” pochodzeniu. Po waieniu, ze nie ma
sprzecznéci migdzy rzeczywistéciami ziemskimi i zwazanymi
Z wiar, Sobor wychodzi naprzeciw temu zarzutowi, odggtajo
porzadku naturalnego

«Owszem, kto pokornie i wytrwale usituje zbadajniki
rzeczy, prowadzony jest niejako, ¢hoieswiadomie, ¢ka Boga,
ktéry wszystko utrzymupc sprawiagze rzeczy s tym, czym g»°.

Wyrazenie «pokornie i wytrwale» wydajeg¢siwskazywé
na to, co jest podstawowe w XKkj rzeczy: jej byt, prawgd
pickno i porzdek (w ostateczrioi, wieczne prawo, ktore
cztowiek o dobrze uksztattowanym sumieniu poznak® jprawo
naturalne): pokora, jako postawa pexya rzeczywistéci takiej,
jaka jest nam ,dana” i staly wysitek —wytrwdle- a do
odnalezienia odpowiedzi, wobec tego co ,ukryte” wezystkich
rzeczach.

Ludzka dziatalnéc, ktora posiada te cechy, otrzymujezBo
pomoc i w pewien sposob ,dotyka” jego mocyddrosci, nawet,
gdy nie ma wyranego poznania Stworcy ze strony tego, ktory
podejmuje to zadanie. Dziejegdio z powodOw nieuniknionych,
dotyczcych poradku metafizycznego, jak stwierdza tekst
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soborowy: odkrywa,ze BOg prowadzi go w swojej pracy i
wiasnie dlatego, kieruje sidrogy ku prawdzie, poniewaBadg
jest podstaw prawdy o rzeczach i prowadzi je do ostatecznego
celu. Tekst tadiski wyraza to z wekszy jasndcia: facit ut sint id
quod sunt.

Sobor z pelg szczerécig stwierdza,ze czasami zaistniaty
pewne godne ubolewania postawy Z@k midzy samymi
chrzécijanami w zwjzku z btdnym zrozumieniem i brakiem
poszanowania godziwej autonomii pracy naukowej, Orekt
wywotawszy wanie i spory doprowadzity umysty wielu do
przeciwstawienia wiary i wiedzy». W przypisie dokgti
soborowego wskazany jest przypadek Galiletfsxaory czasami
przywotuje s¢ jako precedens, aby odrzéiavskazania etyczne
Magisterium w materii naukowej, ktora odnos} do wiary lub
moralnaci. Sobdr, ponad polemiki dyskusjami, jasno okéia
zasady i ostrzega wszystkich -teksamych chrZeijan— przed
niebezpieczéstwem, jakie oznaczatoby niepgsbwanie zgodnie
Z nimi.

Ale wyrazenie ,autonomia spraw doczesnych” jest czasami
rozumiane w innym sensie, i wtedy nie zastugujeipi@awnion
obecnd¢ w dziatalngci badawczej i przeksztatgagj cztowieka:
«jesli stowom "autonomia rzeczy doczesnych" nadaje takie
znaczeniegze rzeczy stworzone nie zaleod Boga, a cztowiek
maoze ich uywaé bez odnoszenia ich do Boga, taz#a uznagcy
Boga wyczuwa, jak falszywymigstego rodzaju zapatrywania.
Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika. Zreseszyscy
wierzacy, jakgkolwiek wyznawaliby religt, zawsze w mowie
stworze styszeli glos i objawienie Stworcy. Co ¢eej, samo
stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie o Bbgu»

Roztam —pomgdzy swiatem i Bogiem— o ktOrym tutaj i
mowi, rodzi s¢ oczywicie we wrtrzu cztowieka i mee ptymé
z r&znych bkdnych postaw:



— z ateizmu, ktéry bezprednio zaprzecza istnieniu
Boga;

— z agnostycyzmu, ktéry nie widzi drogi do poznania
Boga i obywa si bez Niego;

— z ateizmu praktycznego, ktory nie podejmuje
.problemu Boga”, w zwjzku z catkowitym zastonciem
dalszego horyzontu przez rzeczy doczesne;

— 1 z pewnej postawy laicystycznej, bardzo
rozpowszechnionej, ktéra nie posuw@j se do
zaprzeczenia Boga ani okap st bez Niego, umieszcza
go w ograniczonej zamkgiej strefie, w taki sposéhze
wszystkie rzeczy zwrzane z religi s3 uwazane za co
obcego, co nie powinno waden sposob wkraczaw
doczesne dziatania. Nie chodzi tutaj zwykle o peln
niezalenos¢ od Boga, tak jakby nie byt Stworzycielem
wszecBwiata, tylko o pews niezalenos¢ praktyczm, na
poziomie ludzkiego dziatania.

Z tych postaw rodzi si domniemane przeciwigtwo
pomicdzy wial i naulg, religia i spoteczéastwem, prawem
Bozym i prawem ludzkim..., i to co najgorsze dla samego
cztowieka i jego dziatania wwiecie: traci swiatto, ktorego
potrzebuje, aby zgbi¢ ,tajemnice” rzeczywist&ci —poniewa
«samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnieBiegu»—,
nie osaga zrozumienia wszeghiata poniewa nie styszy «w
mowie stworze (...) glosu i objawienia Stworcys#je rozumie i
w zwigzku z tym zle wywa” rzeczy stworzonych. Wiaie
wtedy traci panowanie nad tymi rzeczami, ktéreveej miatury g
od niego nisze a take panowanie nad samym gobi
doswiadcza —chocia maze tego nie przyznawa ze stworzenie
obraca si przeciwko niemu. Rozwdj historyczny i kulturalresf
chciany przez Boga, ale jedynie wtedy jest spralvigd jesli
spetnia jeden warunek: §je cztowiek uzna Boga jako



Stworzyciela i Pana i ukierunkuje swopktywnaé¢ ku Bazej
chwale, celowi wszedhiata'?.

Je&ili n. 36 tekstu soborowego wytaw szerokim znaczeniu
—moOwigc o wszystkich wiergcych w Boga i tych, ktorzy go
szukag, nie znac go jeszcze—, naginie bada —wswietle
Objawienia— znieksztatcenie aktywdoo ludzkiej: jego powodem
jest grzech. W ten sposéb, pgstz jednej strony pomaga
cztowiekowi, a z drugiej, stanowi dla niego wiglpokus,
«jezeli bowiem zburzy si hierarch¢ wartdci i pomiesza si
dobro ze ziem, poszczegdlini ludzie i ich grupy azwrawag: na
wiasne sprawy, a nie na sprawy innych. Na skutg& ¢eviat juz
nie przedstawia pola prawdziwego braterstwa, skazmazona
potega czlowieka grozi zagtadsamemu rodzajowi ludzkiemtr»
Tekst pdrednio odnosi si do roztamu jaki pogga za sodp
grzech: cziowiek przekraczgj porzdek ustanowiony przez
Boga, nie tylko oddziela siod Niego, ale tale traci wiasnp
jedncg¢ wewretrzng i sprawia take roztam wobec stworde
nizszych od niego, ktéry utrudnia panowanie nad niDu. tej
trudnaci dochodz jeszcze ,moce ciemiai”, wynik grzechu w
stworzeniach czysto duchowych.

To wszystko prowadzi cztowieka dagtej walki i wptywa
na niego w jego aktywroi. Jako drog, aby zwycgsko wygc z
tej sytuacji, Sobdr wskazuje z&« wszelkie przedsizigcia
cztowiecze zagrmne co dzié przez pych i nieuporadkowary
mitos¢ wilasry trzeba oczyszczgrzez krzy Chrystusowy i Jego
zmartwychwstanie oraz doprowadzdo doskonaféci. Cztowiek
bowiem przez Chrystusa odkupiony i uczyniony w Duch
Swietym nowym stworzeniem, nie i powinien mitowa rzeczy
same jako stworzone przez Boda»

Troche dalej, ta sama Konstytucja duszpasterska
przedstawia jaka jest misja Kmota w swiecie wspoétczesnym i
kazdego chrzgcijanina, ktory jest jego €%cig, aby osigng¢,
zeby kada ludzka aktywn@ przebiegata zgodnie z Bgmi
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planami. Jest to wezwanie do spggio «Sobdér upomina
chrzécijan, obywateli obydwu spoteczém, aby przyktadali si

do wiernego wypetniania swoich obawkow ziemskich,
kierujac s w tym duchem Ewangelits | wskazuje na
podwaojny bhd, ktéry prowadzi do «roztamu gazy wiag
wyznawam | zyciem codziennym»: zaniedbanie tego co
doczesne, pod pretekstem pzahia dozycia wiecznego; albo,
skupienie si na tym co doczesne jako na czynobcym
wartasciom religijnym, i ograniczenieycia religijnego do aktéw
kultu i wypetniania pewnych obowikéw moralnych.

Chodzi wec, aby unikaé¢ rozdzielenia i na nowo pgizy¢
to co jest oddzielone, wietle tajemnicy Wcielonego Stowa:
«Niech wkc raczej ciesg sie ci chrzécijanie, ktorzy poszli za
wzorem Chrystusa, trudiego s¢ rzemiostem, ze mog
wykonywa wszystkie swoje przedsvzigcia ziemskie, dczac
ludzkie wysitki domowe, zawodowe, naukowe czy techme w
jedmg zyciowa syntez z dobrami religijinymi, pod ktérych
najwyzszym kierunkiem wszystko uktada:sia chwaj Bogas®.
Poszukiwanie jedrigi w zyciu osobistym staje sikluczem, aby
wiasna aktywn& i aktywna¢ innych osob prowadzita ku celowi
ostatecznemu. Tekst taski cytowanego fragmentu, podkie te
zyciowa syntez: in unam synthesim vitalem

To zadanie naly w sposob wisciwy, chocia nie
wytaczny doswieckich, powotanych do tego «aby we wszystkim
pasrod  wspdlnoty ludzkiej byli swiadkami Chrystusa,
wypetniapc i szanuc wolnaé w sprawach pozostawionych
wolnej opinii, bez wywania autorytetu Kiiota dla swoich
prywatnych wyborow. W swojej dziatalba w swiecie powinni
szanowa uprawniom autonom¢ spraw ziemskich: «Kiedy wt
dziatap oni jako obywateleswieccy, kydz z osobna, 4dz
stowarzyszeni, winni zachowywanie tylko prawa wisciwe
kazdej dyscyplinie, lecz tale staré sic o zdobycie prawdziwej
sprawndci na polu kadej z nich$%. Skad bierze sj ten wysitek
spojndci chrzécijanskiej? Odpowiada Sobér: «Rzegczch
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nalezycie uformowanego sumienia jest stasi o to, aby prawo
Boze bylo wpisane vzycie paistwa ziemskiego.

Nauczanie Jana Pawia Il

Temat autonomii rzeczy ziemskich wielokrotnie pdgmw
sie w nauczaniu Jana Pawia Il, zarowno w encyklikgeR, i
przepowiadaniu i katechezie przy okazji audiengplaych. Przy
jednej okazji szeroko skomentowat numer Géudium et spes
Na przyktad w swojej katechezie o stworzeniusvpeca cah
audiencg na ten temat, kt0ry uznaje za wedvanie powgzany z
prawdy o stworzenié”. Dla niniejszego opracowania szczegélne
znaczenie majte aspekty, ktére rzueanowe swiattlo na tekst
soborowy, owoc bez atpienia gebokiej refleksji Jana Pawia I
na temat tr&ci poszczegolnych dokumentow.

Podczas tej audiencji OjcieSwicty zaznacza podwojny
wymiar stworzenia, w podgjiu celowgciowym:

— wymiar transcendentny” w stworzeniach, ktory
jest jak zewntrzne i catkowicie wolne ukazanie ¢si
wewretrznej chwaly Boga, ktora jest tak celem catego
stworzenia: «W misterium chwaty wszystkie stworzeni
uzyskup znaczenie transcendentne: ,przezwyajaC”
siebie, aby otworzy sie na Tego, w ktorym maj swoj
pocztek... i swoj cel$t.

— wymiar ,immanentny”, ktory jest udoskonalaniem
sie stworzé i pocigga za sofp naulke, technik, kulture,
histork. .. %

Problem autonomii rzeczy ziemskich sytuuje¢ siv
wymiarze immanentnym stworzenia, niegdinym od jego
wymiaru transcendentnego.

Jan Pawel Il przywizuje szczegdém wag do faktu, ze
Sobdr ukazuje ten temat w kongele stworzenia, ktére nie jest
jedynie prawd wiary, objawiom w Starym i Nowym
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Testamencie, ale ta& jest prawg, ktora hczy wszystkich
wierzacych w Boga, to znaczy, wszystkich, ktérzy —jak mow
Gaudium et spew n. 36— «zawsze w mowie stwofizetyszeli
gtos i objawienie Stworcy». Ta prawda, chaora petni ukazana
w Objawieniu, jest dogpna sama przezesprzez ludzki rozum.
Sformutowania, ktérych aywa tekst soborowy, zaznacza Jan
Pawet I, wskazuj —przynajmniej pérednio— «e swiat stworzé
potrzebuje ostatecznego Celu i pierwszej Przyczyhpowodu
wiasnej natury byty przygodne, potrzelyuaby istni€, oparcia w
Absolucie (Bycie koniecznym), ktorym jest Istniemiesamym z
siebie Esse subsistepsSwiat przygodny i ulotny zanika bez
Stworzyciel&>.

W swojej katechezie o opatrziod Bozej zajmuje st tym
tematem z innego punktu widzenia i podkae w sposob
szczegolny ral cztowieka w porzdku stworzenia. Naly zaczaé
od fundamentuze «wszystko to co zostato stworzone, aaldo
Boga, jego Stworcy i w rezultacie, zajeod Niego. W pewnym
sensie, kade ze stworze jest bardziej ,Boga”, i ,samego
siebie”. Naley w pierwszej kolejnéci do Boga i nagpnie, do
.samego siebie”. Nalky do niego w sposob tak efpoki i
catkowity, ze absolutnie przerasta wszystkie analogie ziemskich
zwigzkéw pomedzy wiadz i podwtadnymis”.

Jan Pawel Il bierze bardzo mocno pod ugvagtonomg
stworzenia i rg} cziowieka, ale «wedtug wiary katolickiej,
wiasciwoscig transcendentnej Bdirosci Stworcy jest uobecnienie
Boga w swiecie w jego Opatrzrigi, a jednoczénie, swiat
posiadag “autonomé”, o ktérej méwi Sobdr Watykieski 11»2°.

Komentupc Mdr 8,1 —na temat dziatania Boga, ktérydz
wszecBwiatem suaviter et fortiter, odrzuca wszetk maozliwa
niezgodné¢ pomidzy autonomy stworzenia i opatrzricia
Boza: «Baza Opatrzné¢ ukazuje s wiasnie w tej ,autonomii
rzeczy stworzonych”, poniewabjawia s¢ zarowno jako sita jak
I jako ,stodycz” wiaciwa Bogu. W niej potwierdza i ze
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Opatrznd¢ Stworcy jako transcendentnagtitosé, pozostajca
dla nas zawsze tajemnjaobejmuje wszystko (,8ga potznie od
kranca do kraca”), urzeczywistnia $iw swojej mocy stworczej i
porzadkujacej sile {ortiter) we wszystkim, a jednak
pozostawigic nienaruszone zadanie stwarzgako przyczyn
wtornych, immanentnych, w dynamizmie ksztattowasia i
rozwoju swiata, jak mana odczytd z owegosuaviterz kskgi
Madrosci»?®.

Wedle tego pordku, cztowiek posiada specjglpozycg i
zadanie, zgodnie z natudary mu przez Boga: «W tym co
dotyczy wewstrznego ksztattowania i swiata, cztowiek
zajmuje wec, od pocztku i zgodnie z pierwotnym zamystem,
jako stworzony na obraz i podohsgwo Boga, miejsce
catkowicie szczego6lne. Wedtug kgi Rodzaju, zostat stworzony,
aby ,panowal’ i ,czynit sobie ziemi poddan”. Uczestnicac
jako podmiot rozumny i wolny, ale jednak jako staemie, w
panowaniu Stworzyciela nadwiatem, cztowiek staje siw
pewnej mierze ,opatrzsoig” dla samego siebie, wedtug
picknego okréleniaSwictego Tomasza (S.Th. |, g. 22, a. 2 ad 4).
Ale z tego samego powodu spada na niego od sanwgmthu
swoista odpowiedzialdé zaréwno wobec Boga jak i wobec
stworzei, szczegélnie wobec innych ludZf»

Bog w swoim opatrzrigiowym dziataniu, zwraca uwag
Jan Pawet Il, nie tylko liczy siz autonomy, jakiej On sam
udzielit stworzeniom, ale szanuje wokdocziowieka w jego
ziemskiej wedréwce: «W cztowieku i z cztowiekiem, dziatanie
Opatrzndci osgga wymiar “historyczny”, w takim sensieg
podiza rytmem i dostosowuje ¢sido praw rozwoju hatury
ludzkiej, chocia nadrzdna transcendencja jej bytu pozostaje
niezmienn i niezmieniala. Opatrznéc jest wieczy obecndcia
w historii cztowieka: kadego z ludzi i wspolnot. Historia
narodow i catego rodzaju ludzkiego rozwija $od ,okiem”
Boga i wedle jego wszechmamego dziatania®.
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Cziowiek nie tylko powinien sprawiedliwie korzysta
udzielonych mu rzeczy stworzonych, ale Zmkon sam jest
«darem Baym dla samego siebie» i dlatego powinien szadowa
naturalny i moralny poedek, ktéry B6g mu podarowdt Nawet
wiecej, cale stworzenie widzialne powinno 2zt sie do Boga i
skierowa& ku ostatecznej petni. «Prawdziwy rozwdéj —to znaczy
postp— do ktorego urzeczywistnienia powotany jest widd,
nie ma jedynie charakteru “technicznego”, ale pezedzystkim,
“etyczny”, aby doprowadzi do peini w swiecie Krolestwo
Boze»>".

W tym kontekcie szczegOlnie ciekawie rysujec diemat
ekologii, ktoremu Jan Pawet Il nadaje wiglkag: i ktory widzi
jako problem etyczry. Nierébwnowaga ekologiczna rodziest
arbitralnego #@ytkowania stworz& narusza si porzadek, ktory
w sposOb naturalny posiadajzeczy stworzone i traci i
swiadoma¢ ,immanentnej celowixi” w dziele stworzenia. Ten
sposOb dziatania wywodziesz bkdnego rozumienia autonomii
rzeczy ziemskich, ktére stgjsic zagraeniem dla samego
czlowiek&?. «Czlowiek, ktory odkrywa sy zdolng¢
przeksztatlcania i w pewnym sensie stwarzavidata wilasn
prag, zapominaze zawsze dzieje @ito w oparciu o0 pierwszy
dar, otrzymany od Boga na patas w postaci rzeczy przeie
stworzonych. Cziowiek mniema,ze samowolnie mae
rozporzdza ziemp, podporadkowujgc ja bezwzgtdnie wiasnej
woli, tak jakby nie miata ona wiasnego ksztattudzeiniejszego,
wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia, ktateweek,
owszem, mge rozwij&, lecz ktéremu nie m®@ sk
sprzeniewierz&»™>.

Nieuprawnione #ywanie tej autonomii dosja take
kwestii zycia i staje si spravg wielkiej wagi, j&li chodzi ozycie
ludzkie we wszystkich jego etapach, szczegOlnieyeh,t kiedy
jest ono najbardziej bezbronfie«tatwo jest ulec zdepieniu
checig samowystarczaldoi w stopniowym “panowaniu” nad
sitami natury, a do zapomnienia o Bogu albo zajmowania jego
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miejsca. Dz ta cke¢ dociera do wielsrodowisk pod postagi
manipulacji biologicznej, genetycznej, psychologiegz.. ktora,
jesli nie kieruje s¢ kryteriami prawa moralnego (i w zyaku z
tym kieruje s ku krélestwu Baemu) mae przeksztatéi sie w

panowanie cztowieka nad cziowiekiem, i doprowadzlo
tragicznych nagpstw»". ,Autonomia”, ktéra obchodzi sibez
Boga -stwierdza jasno Jan Pawet Il- nie tylko jest

nieuprawniona, ale tak bezaytecznd®.

Jan Pawet II, korzystag¢ ze swojej szerokiej i ¢gpbokiej
znajomdci swiata wspoétczesnego, docenia wszystko co w nim
pozytywne, ale jednocgeie jasno zaznacza to, czego niezma
pofaczy¢ z planami Boga, i Kkieruje ku ostatecznym
rozwigzaniom. «Cziowiek, dZi bardziej nk w zadnej innej
epoce, jest bardzo wiavy wobec wielk@ci i autonomii w
swoim zadaniu badacza i wiladcy sit natury. Jedeawarto
zaznaczy, ze istnieje giboka przeszkoda w rozwoju i pegie
Swiata. Jest nim grzech i zamkoie jakie on powoduje, to
znaczy przez zto moraln&» Przezwycjzy¢ zto to jednoczénie
chci€ moralnego posgpu cziowieka i d& odpowied na
kluczowe wymogiwiata “bardziej ludzkiego”. W tym, mowi Jan
Pawel II, krolestwo Bgze odnajduje swa@j «mater¢ i znaki
czynnej obecn@i»>®.

Rozwigzanie ley w kontelécie dokonujcego st
zbawczego planu: «ji wzrost krolestwa Bgego nie utasamia
sie z przemiag swiata, to jednak prawedjest,ze krolestwo Bee
znajduje s w $wiecie, a przede wszystkim w cztowieku, ktéry
zyje i pracuje wswiecie. Chrzécijanin wie,ze wraz ze swoim
zaangaowaniem w rozwdj historii i z pomactaski Baej
wspoOtpracuje we wzigie krélestwa, a do historycznego i
eschatologicznego wypetnienig silanu Baej Opatrznéci»>".

Wobec obecnej sytuagjiviata —obagtnosci wobec religii,
ateizmu w ranych formach i, w sposéb szczegolny,
sekularyzmu, wraz z odejem od chrz&ijanstwa narodow
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dawnej tradycji chrzeijanskiej— Jan Pawet Il widzi konieczéio
realizacji nowej ewangelizacji, przywrocenia gosttioosoby
ludzkiej, rozprzestrzeniania pok8ju W tym kontekcie

przypomina powotanie wiernyawieckich doswictosci poprzez
chrzest ize to poszukiwaniéwigtosci lub ,zycie wedtug Ducha”
powinno odbywdé sie poprzez wjczenie w rzeczywistd

doczesn, «i poprzez uczestnictwo w dziatafeoziemskiej$”.

To pochga za sop pewne konkretne wymogi i
odpowiedny formacg, ktére zapobiegnh zeswiecczeniu i, jéli
zajdzie taka potrzeba, je ulgcz«W ich zyciu nie mae by
dwéch réwnolegtych nurtéw: z jednej strony tak zegozycia
.,duchowego” z jego wilasnymi wadoiami i wymogami, z
drugiej tak zwanegaycia ,Swieckiego”, obejmujcego rodzig,
prac, relacje spoteczne, zaangwanie polityczne i
kulturalnes?. Wobec tego «roztamu poedizy wiag i zyciem,
pomiedzy Ewangeli i kulturg», Jan Pawet Il przypomina
wezwanie do tak zwanej «jeditd zycia», jakie czynit Sobor
Watykaiski Il w cytowanym wezéniej tekscie™,

Uswiecanieswiata i jednosé¢ zycia w dzielesw. Josemarii

Od 2 padziernika 1928 roku stawatoesicoraz bardziej
styszalne agdzie, ze wszyscy ludzieagswezwani przez Boga do
Swigtosci poprzez rzeczywistgi ziemskie. Tego dnia, miody
ksiagdz —Josemaria EscrivA de Balaguer— odczut to zowatik
jasndciag jako bardzo mocng&wiatto od Boga. Od tego momentu,
wiedzc, ze jest nargdziem na shabe Odkupienia, péwiecit
wszystkie swoje sity, aby wprowadziv zycie & Bozg che¢. W
ten sposéb zakwne zostato Opus Dei, ktére jeszcze nie miato
nazwy i nie byto niczym wiej niz ziarenkiem, ktore padto na
dobrze przygotowan ziemk. Dzieki bardzo wiernej i hojnej
odpowiedzi Bogu, przezwygiajac liczne i powane trudndci, to
oredzie powoli otwieralo sobie drggw Kosciele i poza
Kosciolem, w zasadzie we wszystkich eéziach swiata.
Zatozyciel Opus Dei zmart w Rzymie 26 czerwca 1975 roku,
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opinii swietosci i zostatl kanonizowany przez Jana Pawta Il w
Rzymie, 6 padziernika 2002 roku. Jak mowi Dekret, ktory
ogtosit heroiczné¢ jego cnot, «Dzki bardzo zywemu
odczuwaniu misterium Stowa Wocielonego, pratat Bscrde
Balaguer zrozumiat,ze w sercu czlowieka odrodzonego w
Chrystusie, cafa tkanka rzeczywigto ludzkich, przenika siz
ekonomi zycia nadprzyrodzonego, przemien@jse w ten
sposéb w miejscesrodek dwiecenias”.

Swiety Josemaria Escriva de Balaguer nie stawiat proble
uprawnionej autonomii spraw doczesnych, wagzku z gebokim
rozumieniem prawdy o stworzeniu i misterium Chrgstu
chocia dostrzegat —jpw 1951 r. — trudngi, ktore pojawiaj sie
wokot tego tematu: «Z rigcag monotong niektorzy staraj sie
wskrzest domnieman niezgodné¢ migdzy wiag a nauk,
migdzy ludzkim rozumem a Objawieniem Baon. Owa
niezgodné¢ maoze pojawe sie jedynie wowczas —i to pozornie—
kiedy nie rozumie siprawdziwych uwarunkowaproblemus-,

Problem przestaje nim By roztam znika, jeeli dobrze
rozumie s¢ zaseg poradku przyrodzonego (naturalnego) i
nadprzyrodzonego, feli dobrze ukiada ei poszczegoine
elementy tej kwestii: «Skorawiat wyszedt z 4k Boga, skoro On
stworzyt cztowieka na swoj obraz i swoje podaistevo i dat mu
iskr¢ swego swiatta, dziatanie umystu powinno —atly to
wymagato c¢zkiej pracy— odkrywé Bozy sens, ktory ji ze swej
natury posiada] wszystkie rzeczy. Dgki swiattu wiary
dostrzegamy natomiast rowmieich sens nadprzyrodzony,
wynikajacy z naszego wyniesienia do pgoku taski. Obawa
przed nauk jest niedopuszczalna, poniewgmkakolwiek praca,
jesli naprawd jest naukowa, zmierza ku prawdzie. A Chrystus
powiedziat:Ego sum veritasla jestem pravas*®.

W jednej ze swych homilii, wygtoszonej w 1960 roku,
mowit o dwoéch przeciwnych postawach, ktore prowadio
roztamu pomgdzy wialg |1 zyciem —jak paéniej mowita
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KonstytucjaGaudium et spesv cytowanym wczéniej n. 43—
«Spotyka s czasami postawygblace wynikiem niezrozumienia
tej tajemnicy Jezusa. Na przyktad ci, ktorzy po=ges
chrzécijanstwo jako zbior pobmych praktyk lub uczynkow, nie
dostrzegajc ich zwihzku z sytuacjami codziennegaycia, z
konieczndcig troszczenia gio potrzeby innych oraz staranig si
0 zaradzenie niesprawiedlig@om», oraz postawa przeciwna,
tych, ktérzy «wyobrzaja sobie,ze aby méc b§ ludzkimi, trzeba
przemilcz€ niektore centralne aspekty doktryny chdgnskiej,

I postpujg tak, jak gdyby zycie modlitewne, nieustanne
obcowanie z Bogiem, stanowito ucieezkporzed wilasnymi
obowiazkami i porzuceniéwiata»'.

Dodapc «trzeci wymiar», zwizany 2z zyciem
nadprzyrodzony®, wszystkie rzeczywistsi  stworzone
nabieraj glebszego sensu i zbhja do Boga.Swiety Josemaria
Escriva stwierdza w ten sposate nie istnieg «rzeczywisteci
wytacznie swieckie», z gory wykluczagi w ten sposob
jakikolwiek roztam pomidzy wiap i zwyczajnymzyciem: «Jéli
ujmiemy to w sposob gbszy, z punktu widzenia teologicznego,
to znaczy, j&li nie ograniczymy si do klasyfikacji funkcjonalnej,
scisle mOwic, nie mana powiedzié, ze istnieg rzeczywistdci
—dobre, szlachetne, a nawet aiog— ktore bytyby wycznie
swieckie, od kiedy Stowo Bee zamieszkalo mdzy synami
ludzkimi, odczuwato gtdéd i pragnienie, pracowatoashymi
rekami, poznato przyja i postuszéstwo, dédwiadczyto bolu i
smierci»".

Z tego punktu widzenia,Swiecanie pracy nie jest czym
“natozonym” nazycie chrzécijanskie, ale wynikiem poczuciage
jest s¢ dzieckiem Baym, i jako takie, ndadowg Chrystusa:
«To wiagnie jest sekretemdwietosci, ktory gtosz od wielu lat:
Bog wezwat nas wszystkich, bdyy Go nadladowali — zaréwno
was jak mnie; b§my zyjac pasrdd swiata — i jako ludzie z tego
swiatal — umieli uczyni Chrystusa naszego Pana celem
wszystkich uczciwych ludzkich dziate™. | w stowach jednej z
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homilii wygtoszonej w 1956 roku: «Chczawsze mowi o
codziennym, konkretnymyciu: o wieceniu pracy, o relacjach
rodzinnych, o przyjani. J&li tu nie kedziemy chrzécijanami, to
gdzie nimi kdziemy?3* W homilii wygtoszonej 8 paiziernika
1967 roku, na Kampusie Uniwersytetu Nawarry —kiést ody o
uswigcaniu rzeczywistei ziemskich poczyna¢ od srodka
Swiata— wyraat sk w podobnych i réwnie dobitnych stowach:
«Nie ma innej drogi, moje dzieci: albo potrafimyotfat Pana w
naszym codziennymyciu, albo Go nie spotkamy nigdy. Dlatego
tez mog wam powiedzié, ze nasze czasy powinny zwréci
materii i sytuacjom, ktore wydajsic najbardziej pospolite, ich
szlachetny i prawdziwy sens, oddge na stabe Krolestwu
Bozemu, uduchowd, czyngc z nichsrodek i okazje do naszego
stalego spotkania z Jezusem Chrystusém»

Stale zackcal, abyzy¢ ,jedndscig zycia”, zywa syntea
pracy, modlitwy, apostolstwayna synthesis vitaligzyciows
syntez) ktorg KonstytucjaGaudium et spezaleca jakosrodek
na «roztam midzy wiag wyznawag azyciem codziennym». W
1951 roku, zalgyciel Opus Dei mowit: «Kzda uczciwa praca
maoze by modlitwg; a wszelka praca, ktora jest modhtwjest
apostolstwem. W ten sposéb dusza umacngawsiprostej i
mocnej jednéci zycia»>. Apostolstwo nie jest “dodatkiem” tylko
wyptywa z uwiccania pracy: «RBidem jest m§le¢, ze
apostolstwo sprowadzaesilo dawanigwiadectwa poprzez kilka
pobarnych praktyk. Ty i ja jesteny chrzdécijanami, ale
rownoczénie — nie przestag by¢ nimi ani na chwi§ — jestémy
obywatelami i pracownikami o olkdlenych zadaniach, ktére
mussi4my wykona w przyktadny sposéb, jeli chcemy gwigcat
Sie»™ .

Aby oshgng¢ t¢ jedna¢ zycia, konieczne jest utrzymanie
zywej wiary, rozpalonej miliria: «Jeeli wiara jest staba,
cztowiek sktonny jest do wyobtania sobie Boga jako kog§o
odlegtego, kto niewiele troszczy s swe dzieci. M§li on wtedy
o religii jako o czym dodatkowym, o czym natg myslec, kiedy
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nie ma ju zadnego innego lekarstwa i spodziewag, snie
wiadomo dlaczego, spektakularnych przejawow, niddyah
wydarzé. Kiedy z& wiara pulsuje w duszyywym tetnem,
odkrywa sg¢, ze drogi chrzécijanina @ drogami zwyczajnego,
codziennego ludzkiegaycia i ze owa wielkaswigtos¢, ktorej
Bog od naszada, kryje s¢ tu i teraz, w drobnych sprawach
kazdego dnia.

W takim rozumieniuzycia chrzécijanskiego, uprawniona
autonomia rzeczy doczesnych jawg gko ca oczywistego. Nie
tylko sie ja szanuje, ale mikg do swiata jako dzieta Bizego
prowadzi do mitéci takze wobec tej autonomii. Odzwierciedjaj
ten punkt widzenia jasne i konkretne wskazowkighkawykt byt
udziela& zatazyciel Opus Dei: «Twoje powotanie ch&oganskie
wymaga od ciebie, abyrwat w Bogu, a jednoczeie zajmowat
sig¢ sprawami ziemskimi, postugi Sk nimi w sposob
obiektywny, zgodnie z ich naturaby je przywréa Jemus”.

Zawsze rozrénial pomedzy tym co zeswiata i tym co
swiatowe, a mité¢ do Boga i dagwiata zawszeagspowigzane, jak
wyraza ten punkt z Bruzdy: «Ludzi@viatowi zabiegaj, azeby
dusze jak najszybciej utracity Boga; a potem, abgcdy swiat...
Nie kochaj tego naszegéwiata, wyzysku go, depcac innych!

— Oby ty réwniez nie stat s ofiara tego podwdjnego
oszustwal®’.Narzuca s poréwnanie z tym co stwierdza
Konstytucja duszpastersk@audium et spes n.36 méwic o
nieuprawnionej autonomii, ktora nie tylko oddala Bdga, ale
czyni take,ze samo stworzenie «zapada w mroki».

W rzeczywistdci, caty rozdziat ,Obywatelskg” Bruzdy
stanowi jasa wskazéwlk jak powinien dziat& obywatel “dwoch
miast”, w taki sposob, aby nie stworzyk siaden roztam ani
wewmngtrz cztowieka w jego dziataldoi posrod swiata, ani na
zewretrz, jako owoc samego dziatania, ponieweNie mana
oddziel& religii od zycia — ani w myli, ani w codziennej
rzeczywistdci»®. Zadaniem chrzeijanina jest «przyczyniasic
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do tego, aby mit& i wolnos¢ Chrystusa przewodzity wszystkim
sferom wspoéiczesnegaycia: kulturze, gospodarce, pracy i
wypoczynkowi,zyciu rodzinnemu i spotecznemmi»

Jezeli brakuje tego zapatu, abywicci¢ swiat, stosunkowo
tatwo wytwarza s fenomen z@wiecczenia, poniewa wiele
rzeczywistgci ziemskich, pozostawione samymi sobie albo w
rekach niewieracych, stag sie przeszkodami dlazycia
nadprzyrodzonego i «stajsic jakby terenem zamkegtym i
wrogim Kasciotowi». Dlatego, rozwija m§f Swicty Josemaria
Escriva: «Ty jako chrzeijanin — badacz, pisarz, naukowiec,
polityk, robotnik... — masz obowiek uwiecania tych
rzeczywistgci. Pameétaj, ze caty wszeciwiat — — pisze Apostot
— Jjeczy w bdlach rodzenia, oczeknj wyzwolenia dzieci
Bozych»".

W tym zadaniu chrZeijanina § ze sob zlgczone —nie
pomieszane— to co zalriel Opus Dei nazywa «dugz
prawdziwie kaptaska» i «mentalnécig catkowicieswieckg». W
ten sposOb pozostaje zachowana uprawniona autonspnéav
doczesnych i jednocgeie, w i poprzez sai dziatalngé¢
chrz&cijanina te rzeczywistoi zostaj ,uswiecone”. Jéli z
dobr intencp uswiecania$wiata nie szanuje sitej autonomii
spraw doczesnych, stwarzas swarunki rozwoju klerykalizmu,
ktory odrzucat zatayciel Opus Dei i przestrzegat przed nim na
wiele sposobéw: «Nie chciej z&wiata czynté klasztoru,
poniewa bytby to nieporzdek... Ale nie cziy tez z Kosciota
jakiejs doczesnej frakcji, ponievtadéwnatoby s to zdradzie$-
Nie lubit méwik o «katolickich robotnikach, o katolickich
inzynierach, o katolickich lekarzach itd., jak gdybkodzito o
jakis gatunek wewsgtrz danego rodzaju; jak gdyby katolicy
tworzyli jaka$ gruple oddzielora od innych, przez co stwarza si
wrazenie,ze pomedzy chrzécijanami i reszf ludzkdci istnieje
przepdé»°%. Wolat méwt o «katolikach, ktérzyasrobotnikami»,
«katolikach, ktorzy sinzynierami, albo lekarzami», itd.
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Inng cechly «mentalnéci swieckiej» i szacunku do
autonomii rzeczy ziemskich stanowi n$éodo wolndgci we
wszystkim w catym szerokim wachlarzu tego, co jest
pozostawione przez Koiét wolnej opinii. «Jake smuti rzecz
jest mentalng autokratyczna i brak zrozumienia dla wadloio
pozostatych obywateli w sprawach, ktére BoOg pozesta
osadowi ludzi»*3. Albo, jak méwit w roku 1960, jeszcze bardziej
obrazowo: «Byloby umniejszaniem wiary sprowadzgeijedo
ziemskiej ideologii i podnoszenie polityczno—rglgigo
sztandaru dla pegpienia —nie wiadomo w imijakiego Baego
nadania— tych, ktérzy nie rfly w ten sam sposéb w sprawach,
ktore ze swej wlasnej natury mpgmie¢ liczne i r&ne
rozwiazania$®, W homili wygloszonej na Kampusie
Uniwersytetu Nawarry, przed tgsiami osoOb, zagftal, aby
wszedzie rozpowszechntaprawdzivg «mentalnéé swiecka» i
syntetycznie wyrazit konkluzje z niej piyce:

«— by uczciwym na tyle, aby poczuvaic do wtasnej,
osobistej odpowiedzialgoi;

—by¢ chrzécijaninem na tylezeby szanowabraci w
wierze, ktérzy w sprawach podlegeych dyskusji sugersij
rozwigzania inne od proponowanych przez nas;

— by¢ katolikiem na tyle, aby nie postugiwaie Kosciotem
i nie miesza Go do przedsivzigé ludzkich>>.

Jego gtbokie osobiste wnikgcie w tajemni¢ Stowa
Wcielonego —nie tylko na poziomie doktryny, ale Zakstatej
kontemplacji pérdod zwyczajnegozycia— doprowadzito go,
niejako przez analogi do rozumienigwiata wedle prawdziwego
punktu widzenia: w podobny sposob jak w Chrystusatura
boska i ludzka —rfne, bez zmieszania, bez zmi&hy s
polagczone w Osobie Stowa, wwiecie stworzonym to co
naturalne (przyrodzone) prawdziwie zndp sie od tego co
nadprzyrodzone; nie powinnogsmyli¢, ani mieszé, ale to co
naturalne —wraz z catym sprawiedliwym ludzkim daraéem-—
jest ukierunkowane ku Odkupieniu w Chrystusie, ahbynigcic
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Chrystusa na szczycie wszelkiej ziemskiej dziakadno Z tego
chrystologicznego punktu widzenia nie istpigjla zatayciela
Opus Dei rzeczywistei jedynie $wieckie —por. przypis 49-.
Jednoczéie nie ma w takim razie konfliktu “autonomii” ani
niezalenaosci poszczegolnych paol.

Chat w ostatecznei, miejscem, gdzie natg rozwijat te
gteboko chrzécijansky postave —ktér nalezy rozpowszechnig
jak méwita Konstytucja duszpasters&audium et spew n.43—,
jest wretrze kadego cztowieka. Wyraat to swicty Josemaria
Escriva w cytowanej j homili, 8 padziernika 1967 roku,
uzywajac obrazu, jakie narzucat sam kontekst jej wygtogzen
naswiezym powietrzu—: «Niebo i ziemia, dzieci moje, zdaje
taczy¢ na horyzoncie. Ale tak naprawthcza sic one w waszych
sercach, gdyyjecie Bwiccajc zycie codzienne%’.

Badajc nauczanie zakyciela Opus Dei na temat
autonomii rzeczy ziemskich i podejmaj refleksg nad
praktycznymi rozwjzaniami zrodzonymi z jego inicjatywy,
mozna dostrzec bliskdé jego nauczania i nauczania Soboru
Watykaiskiego II, patrgc na nie z perspektywy lat. Stajemywi
przed «proroczym wspotbrzmieniem z Soborem Watgkean
II», jak wyraza to dekret o cnotach heroicznydwictego
Josemarff,

Elisabeth Reinhardt, Doktor Teologii

! SOBOR WATYKANSKI II, Konst. duszpGaudium et spes. 43.

2 Tanxe, n. 36.

¥ SOBOR WATYKANSKI I, Konst. dogmDei Filius, c. 1, Dz 1783-1784
(3002-3003).

* Gaudium et spes. 36.

°>Por.Gn 1, 31.

® Por. SOBOR LATERAISKI IV, Dz 428 (800).

"SOBOR WATYKANSKI I, DekI. Dignitatis humanaen. 3.

-21 -



8 Gaudium et spes1. 36.— Tekst soborowy odnosi do nauczania Soboru
Watykaiskiego |, Konst. dognDei Filius, ¢. 3, Dz 1785-1786 (3004-3005).
® Gaudium et spes. 36.

Y Tanxe, przypis 7.

" Gaudium et spes. 36.

2por. Gaudium et spes. 34.

13 Gaudium et spes. 37.

“Tanre.

1> Gaudium et spes. 43.

18 Tanre.

Y Tane.

8 Tanre.

¥ Tanre.

20 JAN PAWEL 1I, Przeméwienie na audiencji ogéinej)\2—1986.

2L JAN PAWEL 1I, Przeméwienie na audiencji ogéinej-1121986.
22por. JAN PAWEL I, Przeméwienie na audiencji og)rie-1V—1986.
2 por. Tanxe.

24 JAN PAWEL 1I, Przeméwienie na audiencji ogéinej-14-1986.

5 Tanre.

% Tanre.

" Tane. Por. Przeméwienie na audiencji ogélnej, 21-V-1986

28 JAN PAWEL 1I, Przeméwienie na audiencji ogéinej—24-1986.

2 por. JAN PAWEL I, EncCentesimus annug—V-1991, n. 38.

%0 JAN PAWEL II, Przeméwienie na audiencji ogéinej—24-1986.

1 por. JAN PAWEL I, O¢dzie naSwiatowy Dzien Pokoju, 8-X11-1989.
%2 por. JAN PAWEL I, Przeméwienie na audiencji og)rie-1V—1986.
% JAN PAWEL II, Enc.Centesimus annus. 37.

% por. JAN PAWEL I, O¢dzie naSwiatowy Dzien Pokoju, 8-X11-1989.
% JAN PAWEL II, Przeméwienie na audiencji ogéinej-18-1986.

% por. JAN PAWEL I, Przeméwienie na audiencji og)rie-1V—1986.
37 JAN PAWEL 11, Przeméwienie na audiencji ogéinej—25-1986.

% por. Tane.

* Tanre.

“0por. JAN PAWEL I, Adhort. aposChristifideles laicj 30-X11-1988, nn.
4-7.

“ Tanre, n. 17.

“2Tanre, n. 59.

“3por.Gaudium et spes. 43.

4 KONGREGACJA SPRAW KANONIZACYJNYCHDekret o heroiczniei
cnot stugi Beego Josemarii Escrivyatazyciela Opus Dei, 9-1V—1990.
“>To Chrystus przechodai. 10.
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“ Tanre.

“" Tanre, n. 98; PorPrzyjaciele Bogan. 58.
“8por.Droga, n. 279.

“9To Chrystus przechodai. 112; Por. n. 120.

*0 przyjaciele Bogan. 58.

*1To Chrystus przechodazi. 36.

%2 Rozmowy z pratatem Escrivid 114.

*3To Chrystus przechodai. 10.

* Przyjaciele Bogan. 61.

> Tanxe, n. 312.

% Bruzda n. 295; PorKuznia, n. 678.

>’ Bruzda n. 304.

*® Tanxe, n. 308.

> Tane, n. 302.

® Tanye, n. 311.

®' Tanye, n. 312.

®2T0 Chrystus przechodazi. 53; Por. n. 184.

% Bruzda n. 313.

® To Chrystus przechodazi. 99.

®5 Rozmowy z pratatem Escrivid 117.

® por. SOBOR CHALCED®SKI, Dz 148 (301-302).
" Rozmowy z pratatem Escrivid. 116.

8 por. KONGREGACJA SPRAW KANONIZACYJNYCH)ekret o
heroiczngci cnot stugi Beego Josemarii Escrivygatazyciela Opus Dei, 9—
1V=1990.
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